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 وه نامهيش
 :ذیل توجه فرمایید جهت ارسال مقاله به موارد نویسندگان ارجمند

 .ه باشدیگر ارسال نشدر نشریات ده و برای چاپ ده بودعلمی نگارند آوردستمقاله د .1
 اوری و تأییداز د وفصلنامه است که بعدتحریریه ده هیئت پذیرش مقاله برای چاپ به عهد .2

گونه همکاران علمی نشریه، صلاحیت چاپ آن، اعلام خواهد شد. بدیهی است که فصلنامه هیچ
 تعهدی در قبال پذیرش و یا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت.

در مقاله بر  های نظری و ارجاعات مندرجهای ناشی از صحت علمی و یا دیدگاهکلیه مسئولیت .3
 عهده نویسنده و یا نویسندگان آن خواهد بود.

 دفتر نشریه در تلخیص و ویرایش مقالات آزاد است. .4
 نقل مطالب نشریه با ذکر مأخذ بلامانع است. .5
کثر  15مقالات ارسالی حداقل در  .6 شماره  Bbadrای( و با قلمکلمه 300صفحه ) 25صفحه و حدا

 د.چینی شده باشحروف wordدر محیط 14
 چکیده لاتین مقالات حتما ارسال شود. .7
 کلیه مقالات فقط از طریق سامانه ارسال شود. .8
 مشخصات نویسندگان مقالات به طور کامل )به صورت زیر( در مقاله درج شود: .9

نام و نام خانوادگی،  سطح و رشته تحصیلی , رتبه علمی )استاد/ دانشیار/ استادیار/ مربی(,    .10
 یل، ایمیل شخصی. وابستگی سازمانی, موبا

 مشخصات کلیه نویسندگان به طور کامل در بخش نویسندگان در پورتال درج شود.  .11
و هم فایل ضمائم( بدون نام نویسنده یا  pdfو هم فایل  wordفایل مقالات )هم فایل  .12

 نویسندگان باشد.
 نویسنده مسئول مقاله مشخص شود.   .13
 باشد. APAاستناددهی درون متنی و تنظیم فهرست منابع به شیوه  .14
 مقالات با موضوعات جدید و مبتلابه در اولویت بررسی و داوری قرار دارند. .15
که در بررسی اولیه امتیاز لازم جهت ارسال به داوری را کسب  شد مقالاتی به داوری ارسال خواهد .16

 نمایند.
هماهنگ بودن موضوع مقاله با رویکرد و هدف نشریه، روش  موارد مورد توجه در بررسی اولیه: .17

 پژوهش، کیفیت نظری مقاله، نو و بدیع بودن موضوع.
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 APAرفرنس دهی به شيوه 
 الف( ارجاع به متون در داخل متن با یک نویسنده و یک کتاب

گر نام نویسنده داخل متن ذکر شود: فقط )سال انتشار( در انتهای متن بیان 1  شود؛می. ا
گراف یا خط( ارجاع آورده 2 گر نام نویسنده و سال انتشار داخل متن ذکر شود در انتهای متن )پارا . ا

 شود.نمی
گراف یا 3 گر نام نویسنده و سال انتشار در متن ذکر نشود، ارجاع، داخل پرانتز انتهای متن )انتهای پارا . ا

 ار(شود: )نام خانوادگی نویسنده، سال انتشخط( بیان می
گر کتاب دارای چند جلد باشد: )نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره جلد/ شماره صفحه(  تبصره: ا

گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان می شود: )نام خانوادگی تبصره: ا
 نویسنده، سال انتشار، شماره صفحه(

گر کتاب دارای چند نویسند ه باشد: )نام خانوادگی نویسنده اول.، نام خانوادگی نویسنده دوم.، تبصره: ا
 نام خانوادگی نویسنده سوم، سال انتشار(.

گر کتاب بیش از سه نویسنده دارد: )نام خانوادگی نویسنده اول.، و دیگران، سال انتشار(  تبصره: ا
 ب( ارجاع به متون با نویسنده نامشخص

چند کلمه از »شود: ) مقاله یا... داخل پرانتز همراه با سال انتشار نوشته می. چند کلمه از عنوان کتاب یا 1
 ، سال انتشار(.«عنوان کتاب یا مقاله یا...

گر کتاب دارای چند جلد باشد:  ، سال انتشار، شماره «چند کلمه از عنوان کتاب یا مقاله یا...)»تبصره: ا
 جلد/شماره صفحه(

گر ذکر شماره صفحه ضرور چند کلمه )»شود: ی باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان میتبصره: ا
 ، سال انتشار، شماره صفحه(«از عنوان کتاب یا مقاله یا...

 ج( ارجاع به منابع اینترنتی
 نام خانوادگی نویسنده، سال درج متن در سایت یا تاریخ مشاهده متن از سایت

 نامه و رسالهد( ارجاع به پایان
 نویسنده، سال نگارش یا انتشار( )نام خانوادگی
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 تنظيم فهرست منابع 
 الف( کتاب: 

 نام خانوادگی،  نام نویسنده )سال انتشار(. نام کتاب. نام مصحح یا مترجم، محل انتشار: انتشاراتی.• 
گر نویسنده کتاب شرکتی باشد نوبت چاپ بعد از عنوان کتاب در پرانتز ذکر می  شود.ا

نویسنده )شرکتی( )سال انتشار(. نام کتاب )نوبت چاپ(. نام مصحح یا مترجم، محل انتشار: نام • 
 انتشاراتی.

 ب( مقاله: 
نام خانوادگی،  نام نویسنده )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شماره نشریه )دوره انتشار(، • 

 شماره ابتدای مقاله شماره انتهای مقاله.
 مجموعه مقالات:مقاله درج شده در 

نام خانوادگی،  نام نویسنده )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالات، شماره ابتدای • 
 مقاله شماره انتهای مقاله.

 نامه یا رساله:ج( پایان
 نام خانوادگی،  نام نویسنده )سال انتشار(. عنوان رساله. رشته و رتبه. دانشگاه.

 دارد مثل فرهنگ لغتد( کتبی که نویسنده مشخص ن
: انتشاراتی.  عنوان کتاب )نوبت چاپ( )سال انتشار(. محل انتشار

 و( منابع اینترنتی: 
 عنوان نویسنده، عنوان مقاله، سال درج مقاله در سایت، آدرس سایت، تاریخ مشاهده سایت.
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 25-9  /1404 سال /یازدهمشماره  /هفتمسال  / و خانواده انهای فقهی زنپژوهش

 بررسی فقهی حقوقی تمکين زوجه و تأثير آن در سبک زندگی اسلامی

 2، محمد رضا کدخدایی1حکیمه اسفندیاری
 چکيده

تمکین زوجه، بعدی از ابعاد روابط خانوادگی است که اهمیت زیادی دارد. بررسی 
دهد که تمکین دو جنبه عام و خاص فقهی و حقوقی تمکین زوجه نشان می

که زوجه در برابر حقوقی مانند نفقه و تأمین مخارج زندگی خود درمقابل دارد 
وری جنسی زوج، تمکین خاص زوج، تکالیفی برعهده دارد. حق استمتاع و بهره

و خروج از منزل، تمکین عام است. هدف از نوشتن پژوهش حاضر آشنایی با 
ی آن و ابعاد فقهی و حقوقی تمکین زوجه، رسیدن به کمال زوجین و اعضا

و روایات و...  قرآندرنهایت جامعه است. نوشتار حاضر بااستفاده از ادله فقهی، 
-حقوق تمکین زوجه و تأثیر آن در سبک زندگی اسلامی را باروش توصیفی

دست آمد که کند. از پژوهش حاضر بهای بررسی میروش کتابخانه تحلیلی و با
تفاق همه دانشمندان فقهی است. فرمانبری زنان از مردان در امور جنسی مورد ا

تمکین زوجه، تعالی و پیشرفت در سبک زندگی اسلامی، لقای الهی و بصیرت و 
 دنبال دارد.آرامش روانی زوجین را به

گان کليدی:  خانواده، فقه و تمکین، سبک زندگی اسلامی، سرپرستی، واژ
حقوق.

 
                                                                            

 المصطفی العالمیه، قم، ایران. )نویسنده مسئول(الهدی، جامعهپژوه دکتری فقه خانواده، از کشور افغانستان، مجتمع آموزش عالی بنت. دانش1
Email: Hakima.esfandyari@gmail.com 

مدیر گروه مطالعات جنسیت و خانواده  /المصطفی العالمیه، قم، ایرانالهدی، جامعه. استادیار گروه فقه خانواده، مجتمع آموزش عالی بنت2
 مؤسسه شناخت، قم، ایران.

Email: mohammadkadkhodaee@yahoo.com 



 

 

10 

هش
پژو

اده
خانو

ن  و 
ی زنا

فقه
ای 

ه
 

 مقدمه. 1
دلیل، اسلام برای هریک از همیننهاد خانواده یکی از مهمترین نهادهای نظام اجتماعی است. به

ین کرده است. حقوق زوجین که پایه و اساس خانواده هستند باهم عیاعضای آن، وظایف و حقوقی ت
وهر و خصایص جسمانی و روانی ها وضع طبیعی زن و شیکسان نیستند. منشأ و راز این تفاوت

آفرینش انسان چنان بوده که زن و مرد در »گوید: میتفسیر المیزان آنهاست. علامه طباطبایی در 
اند. این نیاز تنهایی ناقص و نیازمند دیگریساختمان طبیعی بدن مکمل یکدیگرند و هریک به

سکونت و آرامش یابند. وی این امر را از سوی یکدیگر حرکت کنند و شود که زن و مرد بهموجب می
داند که ساختمان جامعه بشری بر های عالم طبیعت میها و موهبتترین و آشکارترین نعمتبزرگ

(. حق 4/285، 1374)طباطبایی، « شودآن استوار و موجب پیدایی تعاون و همکاری میان افراد می
مفسران بر این باور هستند که یکی از امور مترتب  شوهر بر زن، جایگاه ویژه و خاصی دارد. بسیاری از 

 بر قوامیت مرد، اطاعت افراد خانواده ازجمله زنان از مرد است. 
ذ  »در ذیل آیه شریفه  تفسیر المیزانصاحب 

ل  ال   ث  ن   م  ه  ل   یو  ل  ل  یع  ال  ع  لر  ج  ل  ر وف  و  ع  م  ن   ب ال  ن   یه  ه 
ة   ر ج  عت خود را براساس فطرت و خلقت بنا کرده یون اسلام شرچ»فرماید: ( می228)بقره: « د 

زی است که مردم آن را معروف بدانند، البته مردمی که از راه فطرت یمعروف از نظر اسلام همان چ
ن ین اجتماعی ایکی از احکام چنیده باشند و یسو نشده و ازحد نظام خلقت منحرف نگردكیبه 

جه احکامی که یر هر حکمی برابر و مساوی باشند و درنتاست که تمامی افراد و اجزای اجتماع د
د با حفظ وزنی ین تساوی را بایشان است، البته ایه آنهاست برابر باشد با احکامی که به نفع ایعل

ت کرد. آن فردی که تأثیر در کمال و رشد اجتماع در شئون مختلف یکه افراد در اجتماع دارند رعا
د برای یکه آن مقدار تأثیر را ندارد فرق داشته باشد. برای مثال باید با فردیات اجتماع دارد بایح

کم بر اجتماع است حکومتش محفوظ شود و برای عالم، علمش و برای جاهل  شخصی که حا
گاه ف، ضعفش درنظر گرفته شود. آنیاش و برای ضعرومندییرومند، نیجهلش و برای کارگر ن

ن اساس، یر صاحب حقی را به او داد و اسلام بنابر همن آنها اعمال کرد و حق هیتساوی را درب
ه و برضد اوست ینفع اوست با آنچه که عله زن را جعل کرده، آنچه از احکام که له و بهیاحکام له و عل
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حال، وزنی را هم که زن در زندگی اجتماعی دارد و تأثری که در زندگی نیمساوی ساخته و درع
ك ین زندگی زناشویی یدرنظر گرفته است و معتقد است که مردان در ازناشویی و بقای نسل دارد 

نجا روشن یاز ا درجه عالی بر زنان برتری دارند و منظور از درجه، همان برتری و منزلت است.
دی است که متمم جمله سابق است و با جمله یق« هن درجهیو للرجال عل»شود که جمله می

ان زنان مطلقه با یخدای تعالی م»ن است که یدهد و آن اجه مییك معنا را نتیقبلی روی هم 
ت مساوات را کرده است. درجه و منزلتی را هم که مردان بر زنان دارند منظور داشته یمردانشان رعا

«. شتر یه آنان حکم کرده نه بیاست، پس آن مقدار که له زنان حکم کرده است همان مقدار عل
 (2/349، 1374)علامه طباطبایی، 

پذیری زوجه در تمکین مهمترین دلیلی است که در باب سرپرستی خانواده و لزوم اطاعت
شود. آدمی همواره با ازدواج به روابط جنسی خود نظم و نظام مسائل جنسی بدان تمسک می

شناسان، تنظیم رفتارهای جنسی را بخشیده و از هرج و مرج جنسی جلوگیری کرده است. جامعه
کنون تحقیق1390دانند. )بستان، خانواده مییکی از کارکردهای  های متعددی در مورد لزوم ( تا

تمکین زوجه از زوج شده است، ولی هیچ تحقیقی، تأثیر آن را در سبک زندگی اسلامی بررسی 
نکرده است. پژوهش حاضر ابتدا مفاهیم مهم و سپس لزوم تمکین زوجه در فقه و حقوق در 

های سبک زندگی اسلامی و تأثیر شود. سپس برخی مؤلفهرسی میکتاب، سنت و اجماع اثبات و بر 
 ها بررسی شده است. پذیری در این مؤلفهاین اطاعت

 شناسی. مفهوم2
 .  تمکين 1-2

ن تمکین و به ن یمک   معنای قدرت سلطنت دادن، فرمانبری و تن تمکین در لغت از مصدر فعل مک 
( 3/412، 1414؛ ابن منظور، 36/191تا، زبیدی، بی ؛ حسینی1/92، 1403در دادن است. )جرجانی، 

م  ف  »آمده است:  قرآندر  ه  ن  ل  ک   م  ؛ و ایشان را در سرزمین مستقر گردانیدیم و سلطه و  یو  ن  ر ض 
الْ  

(. مراد از تمکین در اصطلاح این است که زن برای استمتاع، خود 6)قصص: « حکومتشان دادیم
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و استمتاع شوهر از خود را جز در موارد وجود مانع عقلی یا شرعی را در اختیار شوهر قرار دهد 
(. چنانچه زن تن در دادن 31/303، 1417محدود به زمان یا مکان و یا کیفیت خاصی نکند )نجفی، 

به عمل زناشویی را به زمان و مکان دیگری موکول کند تمکین حاصل نخواهد شد )طوسی، 
1387 ،2/142.) 

 زوجه در فقه. ادله لزوم تمکين 3
بسا برخی بر این باور هستند که از تمکین زوجه از امور مسلم نزد پیروان دین اسلام است. چه

 .ضروری دین و فقه است

 .  کتاب1-3
ض  » ع  ی ب  ل  م  ع  ه  ض  ع  ل  اللّ    ب  ض   ا ف  اء  ب م  س  ی الن   ل  ون  ع  ام  و   ال  ق  زنانند، ؛ مردان، سرپرست و نگهبان ...الر  ج 

گر قرار داده ید ینسبت به بعض یبعض یکه خداوند از نظر نظام اجتماع برا ییهایخاطر برتربه
هستند که  یکنند و زنان صالح، زنانیکه از اموالشان در مورد زنان م ییهاخاطر انفاقاست و به

آنها قرار داده  یکه خدا برا یاب همسر خود، اسرار و حقوق او را درمقابل حقوقیمتواضعند و در غ
د پند و اندرز یم دار یو مخالفتشان ب یدسته از زنان را که از سرکشکنند و اما آنیاست، حفظ م

گر مؤثر واقع نشد در بستر از آنها دوریده گر هیینما ید و ا وادار  یجز شدت عمل، برا یچ راهید و ا
گر از یه کنیفشان نبود آنها را تنبیکردن آنها به انجام وظا  یتعد یبرا یکردند راه یرویشما پد و ا

 (34)نساء: «. دییبر آنها نجو
در این آیه بعد از بیان حقوق و تکالیف همسران نسبت به یکدیگر درمقابل عدم اطاعت 
گر تمکین، تکلیف و واجب  گرفته شده است. ا زوجه و عصیان او راهکار و مجازات شرعی درنظر 

شد. )صابونی، طورقطع، چنین مجازات و ضمانت اجراهایی برای آن درنظر گرفته نمینبود به
1400 ،1/463 ) 
؛ زنان شما محل بذرافشان» م  ک  س  ف  ن 

 
وا لْ  م  د   م  و  ق  ت  ئ  ی ش  ن  

 
م  أ ک  ر ث  وا ح  ت 

 
أ م  ف  ک  ر ث  ل  م  ح  ک  اؤ  شما  ین س 

 (223)بقره: «. دیزش کنید با آنها آمیتوانید، میهستند، پس هرزمان که بخواه
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 . نظر فقها1 -1-3
این آیه بر لزوم تمکین زوجه از زوج دلالت دارد. ظاهر آیه بیانگر حقوق زوجین نسبت به حق 
تمتعات جنسی است. این آیه دال و لزوم تمکین زوجه از زوج است؛ زیرا آیه درمقام تجویز هرگونه 

ی زمانیه »گویند: از مفسران می استمتاع متعارف و معقول زوج از زوجه است. برخی ن  گر کلمه ا  ا
شود که شامل تمام ساعات ( توسعه در آمیزش جنسی با زنان برداشت می1419باشد )زیدان، 

گر مکانیه باشد منظور توسعه در شبانه روز است؛ یعنی هر ساعتی آمیزش جنسی مجاز است و ا
؛ ابن کثیر، 2/142، 1374م شیرازی، تا؛ مکار)مقدس اردبیلی، بی« مکان و کیفیت آمیزش است

دانند (. فقها براساس این آیه، تمکین را با عدم مانع عقلی و شرعی بر زن واجب می1/589، 1420
(. از نظر فقهی، زوجه باید از زوج در امور جنسی تمکین کند. استمتاع، حق 31/307، 1404)نجفی، 

ته زوج برای استمتاع، تمکین کند دلیل، زوجه مکلف است براساس خواسهمینزوج است به
، 1408(. این حکم از نظر زمانی و مکانی مطلق، بلکه عام است )محقق حلی، 2/40تا، )حلی، بی

(. باتوجه به اینکه هدف برقراری عقد نکاح، استمتاع جنسی است برخی از فقها نیز آن را 2/291
که شامل قابلیت مطالبه و الزام دانند هایش میتنها یک حق، بلکه یک حق با تمام ویژگینه

اند )مکارم حق، مرد باشد یا زن، تفاوت قائل نشدهاسقاط است و حتی نسبت به اینکه ذی
 (.8/445، 1413؛ عاملی، 1387؛ طوسی، 6/111، 1374شیرازی، 

 . سنت2 -3

ذیل هایی که در در مورد بحث لزوم تمکین زوجه دو نمونه روایات مطرح شده است. اول، روایت
 هایی که مضمون آنها بر لزوم تمکین زوجه دلالت دارد.بقره آمده است؛ دوم، روایت 223تفسیر آیه 

  بقره 223های ذیل تفسير آیه . روایت1 -2 -3
م  »های ذیل آمده است که برخی در تفسیر این آیه روایت ت  ئ  ی ش  ن  

 
را به آمیزش از فرج اختصاص « أ

رار ة »دهند مانند می ن ز  ن أبیع  م   ؟ع؟عبداللهع  ک  ر ث  ل  م  ح  ک  ی ن ساؤ  ال  ع  ل  اللّ    ت  و  ن  ق  ه  ع  ت  ل 
 
أ : س  ال  ق 
؛ زراره گوید: از امام ل  ب  ن  ق  : م  ال  م  ق  ت  ئ  ی ش  ن  

 
م  أ ک  ث  ر  وا ح  ت 

 
أ وا  » در مورد آیه ؟ع؟ف  ت 

 
أ م  ف  ک  ر ث  ل   م  ح  ک  آؤ  نس 
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م   ت  ئ  ی ش  ن  
 
م  أ ک  ث  ر  ، آمیزش ازطریق فرج استسؤال کرد« ح  )مجلسی، «. م. حضرت پاسخ داد: منظور

نیز به این مضمون دلالت دارد که منظور آمیزش از فرج  ؟ع؟( روایتی از امام رضا101/29، 1404
ی »از من پرسید:  ؟ع؟امام رضا گوید:خلاد می است. معمر بن اء  ف  س  ان  الن   ی  ت  ی إ  ون  ف  ول  ق  ء  ی  ی  ی   ش 

 
أ

ا ج  ع 
 
ق  أ ت  ت  ان  ود  ک  ه  ی  ن   ال  : إ 

ال  ق  . ف  سا 
 
أ ن  ب ه  ب  و  ر  ینة  لا  ی  د  م  ل  ال  ه 

 
ن   أ

 
ی أ ن  غ  ل  ه  ب  ن   : إ  ت  ل  ؟ ق  ن   ی ز ه  ت 

 
ا أ ذ   إ 

ول 
ک   ر ث  ل  م  ح  ک  ل   ن ساؤ  ج  و  ز   ل  اللّ    ع  ز  ن 

 
أ ل  ف  و  ح 

 
د  أ ل  و  ج  ال  ر  ا خ  ه  ف  ل  ی خ  ة  ف 

 
أ ر  م  ل  ال  ی الر  ج  ن  

 
م  أ ک  ث  ر  وا ح  ت 

 
أ م  ف 

؛ آنها )مردم( در مورد آمیزش  ن   ار ه  ب  د 
 
ی أ ن  ف  ع  م  ی  ود  و  ل  ه  ی  ل  ال  و  ق  فا  ل  لا  ام  خ  د   و  ق 

 
ف  أ ل  ن  خ  م  م  ت  ئ  با ش 

کنند. به حضرت پاسخ دادم: به من خبر رسیده که مردم زنان از نشیمنگاهشان چه حکم می
گر مرد با همسر خود از پشت نمی مدینه اشکالی در آن بینند. حضرت فرمود: یهود قائل بودند که ا

م  » شود، پس خداوند آیهآمیزش کند فرزند آنها لوچ می ت  ئ  ی ش  ن  
 
م  أ ک  ث  ر  وا  ح  ت 

 
أ م  ف  ک  ر ث  ل   م  ح  ک  آؤ  را « ن س 

که مرد، ج، اما طوریتوانید چه از پشت یعنی، مقاربت از فر نازل کرد؛ یعنی برخلاف نظر یهود می
ر )پشت( نیست ب  )شیخ عاملی، « پشت زن باشد و چه از جلو با زنان آمیزش کنید و معنای آن، د 

1416 ،20/141.) 
م  »هایی که روایت ت  ئ  ی ش  ن  

 
ابویعفور بن دهد. عبدالله را به نزدیکی از فرج اختصاص نمی« أ

ان  الن   »: ؟ع؟گوید از امام صادقمی ی  ت  ن  إ  ة ع  ی  ه  الْ  ذ  لا  ه  م   ت  ، ث  س  ب ه 
 
أ : لا  ب  ال  . ق  ن   از ه  ج  ع 

 
ی أ اء  ف  س 

؛ درباره اء  ث  ش  ی  : ح  ال  م  ق  ت  ئ  ی ش  ن  
 
م  أ ک  ث  ر  وا ح  ت 

 
أ م  ف  ک  ر ث  ل  م  ح  ک  دخول در مقعد زنان پرسیدم،  ن ساؤ 

م  ح  »فرمود: اشکالی ندارد، سپس این آیه را تلاوت فرمود:  ک  م  ن ساؤ  ت  ئ  ی ش  ن  
 
م  أ ک  ث  ر  وا ح  ت 

 
أ م  ف  ک  « ر ث  ل 

ی»شود عبارت (. گفته می20/147، 1416)حرعاملی، « فرمود: هرجا خواست در زمان و مکان « أن 
وری از زن را شود و در این آیه، مطلق آمده است. بنابراین، به مردان حق هرگونه بهرهاستعمال می

توانند از همسر خود داشته باشند ، هرنوع استمتاعی را میدهد. مردان در هر زمان و مکانیمی
کند ها که در تفسیر آیه وارد شده است نیز این اطلاق را تأیید می(. برخی روایت2/607، 1410)حلی، 

 (.14/102، 1416)شیخ حرعاملی، 
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اول، آیه درمقام رفع حظر است؛ یعنی وقتی ممنوعیت ایام حیض مرتفع شد استمتاع در هر 
مان و مکان یا به هرشکل، ممنوع نیست، اما آیه درصدد اثبات این است که تمام انواع استمتاع ز

، اطلاق آیه برای جواز و رفع در هر زمان و مکانی حق مرد است یا تکلیف زن نیست. به تعبیر دیگر
کتفا به .حظر است نه برای اثبات حق یا تکلیف کرد قدر متیقن یعنی باید به نزدیکی از فرج ا

(؛ دوم، آیه درصدد بیان این است که زنان برای بقای نسل مانند 1/131تا، )موسوی خویی، بی
دارد. بنابراین، درصدد اثبات حق استمتاع حرث هستند و بقای نوع، تقیید زمانی یا مکانی برنمی

ی»(؛ سوم، ظهور 2/212، 1390صورت مطلق نیست )طباطبایی، برای مرد به و  در زمان است« إن 
تا، نسبت به مکان یا امور دیگر ظهوری ندارد تا بتوان از آن استفاده اطلاق کرد )موسوی خویی، بی

اند همه مرسل )موسوی خویی، سوره بقره آمده 223هایی که در ذیل آیه (؛ چهارم، روایت1/131
آنها استناد کرد توان در تفسیر آیه به ( و معارض یکدیگر هستند. بنابراین، نمی1/131تا، بی

 (.14/102، 1416)حرعاملی، 

 های با مضمون لزوم تمکين زوجه . روایت2 -2 -3
ما حق الزوج علی المرأه فقال: و لا تمنعه نفسها و ان کانت »: ؟ع؟محمد بن مسلم عن ابی جعفر  -

پشت ناقه علی ظهر قتب؛ یکی از حقوق شوهر بر زن آن است که خود را از او دریغ مدارد ولو بر 
 «.باشد
الله فقالت: ما حق الزوج علی المرأة؟ قال: ان اتت امرأه الی رسول»فرمود:  ؟ع؟امام صادق -

تجیبه الی حاجته و ان کانت علی قتب و لا تعطی شیئا الا باذنه فان فعلت فعلیها الوزر و له الاجر و 
 ؟ص؟ا؟ قال: نعم؛ زنی نزد رسول خداالله و ان کان ظالملا تبیت لیله و هو علیها ساخط قالت یا رسول

آمد و پرسید حق شوهر چیست، فرمود: او را اجابت کند ولو بر پشت شتر باشد. مالی را بدون اذن 
گر چنین کند ثواب آن به شوهر رسد و عقابش بر زن است و اینکه شبی را به صبح  او نبخشد، ا

گرچنرساند درحالی «. ه شوهر ظالم است، فرمود: بلیکه شوهر از او ناخشنود است. زن گفت: ا
 (20/158، 1416)حرعاملی، 
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للنساء: لا تطولن صلاتکن لتمنعن ازواجکن؛ رسول  ؟ص؟اللهقال رسول»قال:  ؟ع؟عن ابی جعفر  -
، 1416)حرعاملی، «. فرمود: نمازتان را طولانی نکنید که شوهرانتان را از )خود( منع کنید ؟ص؟خدا

 (5/508، 1407؛ کلینی، 126، 117، 14/112
لبعض الحاجه فقال لها لعلک من  ؟ص؟اللهان امرأه انت رسول»قال:  ؟ع؟عن ابی عبدالله -

؟ قال: المراه التی یدعوها زوجها لبعض الحاجه فلا تزال ؟ص؟اللهالمسوفات قالت و ما المسوفات یا رسول
یستیقظ زوجها؛ زنی نزد رسول تسوفه حتی ینعس زوجها فینام فتلک التی لاتزال الملائکه تلعنها حتی 

آمد و تقاضایی داشت. حضرت فرمود: نکند تو از )مسوفات( هستی، گفت: آنها کیانند، فرمود:  ؟ص؟خدا
گرداند تا خوابش برد. این زن را فرشتگان خواند و او شوهر را سرمیکه شوهرش او را برای نیازی میزنی

 (5/508، 1407؛ کلینی، 20/165، 1416لی، )حرعام«. که بیدار شودکنند تا زمانیلعنت می
گرچه بسیاری از آنها با موازین  در میان این روایات، حدیث صحیح السند نیز وجود دارد ا

تری دارد از نظر سند با ویژه آنها که دلالت روشنرجالی منطبق نیست و اعتبار رجالی ندارد و به
کل دارد. سخن با فرض صحت به مشکل مواجه است. مثل حدیث دوم که ابن ابی حمزه مش

شود. بدین معنا که شوهر ها اطلاقی دیده نمیشود. در این روایتدلالت آنها اختصاص داده می
گر زن از نظر جسمی، روحی و روانی ایگونههرگاه از زن خواهشی داشت او باید اجابت کند. به که ا

کند، بلکه این روایات به زن توصیه  آمادگی ندارد باز هم بر او واجب باشد اجابت خواسته شوهر 
کند از روی عناد و لجاجت به شوهر جواب نفی ندهد. شواهدی بر این مطلب در این احادیث می

 :  وجود دارد که عبارتند از
کار رفته است مثل حدیث اول و سوم. ظهور این کلمه در برخی از این احادیث کلمه منع به -

گر زن هیچ عذری ندارد و تنها از روی عناد  آن است که بدون هیچ عذر و بهانه پاسخ منفی دهد. ا
 .دارد این منع استو لجاجت شوهر را بازمی

تعبیر طولانی کردن نماز در حدیث سوم یا مسوفه بودن در حدیث چهارم نیز دلالت دارد  -
 .خواهد از خواسته شوهر شانه خالی کندکه زن بدون دلیل می
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نصوصی که بر وجوب اطاعت زن از  .اند که در ادله، اطلاقی نیستبرخی از فقها تصریح کرده
کار ازجمله ضرورت نمیشوهر در امور جنسی دلالت دارد خالی از اجمال نیست؛ زیرا به توان در هر 

کنند استمتاع، به آن احادیث تمسک جست. روایاتی که زن را لعبه مرد یا ریحانه مرد معرفی می
طور است روایاتی که دلالت دارد زن باید ید. همینواستمتاعی را بگنیز اطلاقی ندارد که هر 

، 1424؛ طباطبایی، 14/64تا، )حکیم، بی« و لو کانت علی ظهر قتب»خواسته شوهر را اجابت کند 
دارد داند و از آن بازمیتراشی زن و مرد را در استمتاع ناروا می(. برخی از احادیث، بهانه2/808

 (.14/137، 1416)حرعاملی، 

 . اجماع3 -3

توان بدان تمسک کرد اجماع است. اینکه تمکین زن از حقوق شوهر و بر زن سومین دلیلی که می
مدعی اجماع  جواهرواجب است امری مسلم است و در آن دعوای اجماع نیز شده است. صاحب 

، ( حد و مرز این تمکین مورد اجماع نیست. به31/303، 1404شده است. )نجفی،  تعبیر دیگر
گونه که در کلام شهید ثانی آمده، ور مطلق بر زن واجب است آنطادعای اجماع بر اینکه تمکین به

(. دعوای اجماع بر چنین اطلاقی 2/122تا، ؛ عاملی، بی1/584، 1413اساس است )عاملی، بی
باوجود روایات قبل، اجماع مدرکی است و فقهایی که چنین دعوایی داشته  وجه است؛ زیرابی

مسئله با این گستردگی در کلام فقهای متقدم مطرح  همچنیناند. باشند بر آن احادیث تکیه کرده
صراحت یا تلویح، مخالف نشده است تا بتوان از توافق آرا به اجماع دست یافت. برخی فقها به

توان مدعی اجماع شد همانند شیخ طوسی چنین اطلاقی هستند و باوجود مخالفت آنها نمی
 (.6/13، 1387)طوسی، 

دلیل خوانده و اند بیاز آنچه را فقها درقالب تمکین کامل پذیرفتهنیز برخی  جواهرصاحب 
کند. داند و تمکین را بر آن متوقف نمیپذیرد. ایشان وجوب ابراز لفظی را بدون دلیل مینمی

( اجماع نقل شده، نسبت به مترتب بودن نفقه بر تمکین است نه بر 31/307، 1404)نجفی، 
انما الکلام فی » :در نقل اجماع چنین است جواهرعبارت  آن.وجوب تمکین و تعیین حد و مرز 
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الشرط و قدر النفقه و اللواحق و اما الشرط المتفق علیه فاثنان، الاول ان یکون العقد دائما فلا نفقه 
لذات العقد المنقطع اجماعا بقسمیه کما عرفته فیما تقدم و الثانی التمکین الکامل و هو التخلیه 

ی وجه به یتحقق عدم نشوزها الذی لا خلاف فی اعتباره فی وجوب الانفاق بل بینها و بینه عل
 (.31/303، 1404)نجفی، « الاجماع بقسمیه علیه

: عقد دائم الف(  سخن در شروط، اندازه و ملحقات نفقه است. شرایط مورد اتفاق عبارتند از
تمکین کامل؛ یعنی زن  اساس، در عقد موقت نفقه نیست و اجماع دلالت دارد. ب(باشد. براین

  میان خود و شوهر حائلی نگذارد، آن حیلولتی که سبب نشوز است. این نیز شرطی است اجمالی.

گر اطلاق ظاهری ادله الف(  دو مطلب دیگر در مورد این ادله درخور درنگ و تأمل است: ا
واردی که موجب بر فرض اطلاق، مب( طورقطع از بسیاری موارد انصراف دارد. گذشته تام باشد به

تواند قائل به تعمیم ایذا شود و با ادله حرمت ایذا مؤمن و مسلم باشد باید تخصیص بخورد و نمی
کند و تنها نتیجه آنکه این ادله حد و مرز حق مرد یا زن را در استمتاع بیان نمی و شمول ادله شود.

توان موارد مشکوک را با ت و نمیتوان از ادله استنتاج کرد؛ یعنی اطلاقی در آن نیساصل آن را می
 آن روشن کرد.

 . گستره و محدوده تمکين4 -3
جویی( باید خود را در اختیار شوهر قرار دهد بنابر حکم شرعی تمکین، زن برای استمتاع )لذت

( وجود موانعی مانند حیض، احرام، اعتکاف 31/303، 1404مگر مانعی وجود داشته باشد. )نجفی
(، سفری که با اذن شوهر است یا سفر واجب 2/314، 1390واجب )موسوی خمینی، واجب، روزه 

(، بیماری مقاربتی شوهر )خویی، 2/314، 1390مانند سفر برای حج واجب )موسوی خمینی، 
جز موانع شرعی (. به30/167، 1417(، بیماری زوجه که مانع نزدیکی باشد )نجفی، 1/547، 1383

می اصل حق استمتاع مرد و زن، مسلم شده، اما وسعت، گستره و تمکین زوجه در شریعت اسلا
گذار »محدوده آن بیان نشده است. نتیجه بررسی ادله این است:  باید گفت دین آن را به عرف وا
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( 19)نساء: « انصاف رفتار کنیدعاشروهن بالمعروف؛ در زندگانی با زنان به»کرده است و آیه شریفه: 
ک و معیار عرف، هر زمان است .ردنیز بر این امر دلالت دا  (.1402)ابراهیمی، « بنابراین، ملا

در مورد تمکین خاص نیز عرف و اخلاق، داوری نهایی را » :دانان معتقد استیکی از حقوق
حساب نیاید. دادرسی درباره برعهده دارد. لزوم تمکین به این معنی نیست که احساس زن به

آن است که در قاعده و اصل بگنجد. زن در روابط زناشویی  تر از روابط عاطفی و انسانی دقیق
برداری نیست. انسان است و باید با او چنان رفتار شود که شخصیت انسان اقتضا ماشین بهره

معنایی که حقوق و اخلاق مقرر داشته است دارد. بنابراین، در این داوری نیز معیار تمیز تمکین به
کاتوزیان، «. دصبغه نوعی و شخصی را با هم دار تواند گذار می( این عرف را قانون1/228، 1378)

 الرعایه درآورد تا ضمانت اجرا نیز داشته باشد.صورت قوانین اجرایی لازمبه

 . تمکين زوجه در حقوق4
دانان آن را از مضمون برخی مواد قانونی در قانون، اشاره صریحی به تمکین نشده است و حقوق

قانون حمایت خانواده درقالب یکی از  4بار در ماده اند. در متون قانونی تنها یکاستنباط کرده
شئون صلاحیت رسیدگی دادگاه خانواده به واژه تمکین اشاره شده است، ولی چندین ماده در 
قانون مدنی وجود دارد که باوجود عدم استفاده از واژه تمکین، اشاره محتوایی به این موضوع 

تواند زن می»قانون مدنی در راستای اشاره به معنای تمکین خاص مقرر دارد:  1085دارند. ماده 
تا مهر به او تسلیم نشده از ایفای وظایفی که درمقابل شوهر دارد، امتناع کند مشروط بر اینکه 

افزون بر این، مواد دیگری نیز در «. مهرحال باشد و این امتناع، مسقط حق نفقه نخواهد بود
شود وجود دارد که وظایف مطرح شده در آنها از مصادیق تمکین عام محسوب میقانون مدنی 

در مورد وظیفه زن و شوهر  1104در مورد تکلیف زوجین به حسن معاشرت، ماده  1103مانند ماده 
در مورد تکلیف زن به سکونت و اقامت  1005و  1114برای تشیید مبانی خانواده و تربیت اولاد و ماده 

اقامتگاه شوهر. در تشخیص مصادیق تمکین و عدم تمکین و موارد وجوب اطاعت زن در منزل و 
ک و معیار محسوب می نژاد، ؛ خدایاری1395شود )شیروی، از شوهر، تلقی اجتماعی و عرف، ملا
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(؛ زیرا فهم کتاب و سنت مبتنی بر فهم متناسب با عرف 1397؛ موسوی بجنوردی و میرزایی، 1390
 (.4/75 ،1421است )خمینی، 

 های سبک زندگی اسلامی مؤلفه. 5
 . دینی و اعتقادی1 -5

ازبین همه ادیان الهی، دین اسلام بیشترین توجه را به بعد جنسی زندگی خانوادگی دارد و این امر 
را مقدس شمرده است. شهید مطهری با بیان اهمیت دادن اسلام به ازدواج و تبیین قوانین اسلام 

اسلام اسرار فراوانی دارد که محیط »کند که لام در عصر حاضر بیان میباتوجه به نیازهای اس
خانوادگی دارای آمادگی کامل برای کامیابی زن و شوهر از یکدیگر باشد. در این امور زن یا مردی 

(. تمکین 1372)مطهری، « که کوتاهی کند مورد سرزنش و نکوهش صریح اسلام قرار گرفته است
ای دارد که باعث استحکام بنیان از نظر فقهی واجب بوده و جایگاه ویژهزوجه از زوج در اسلام 

 شود.خانواده و ترویج سبک زندگی اسلامی می

 . خداباوری و خدامحوری1 -1 -5
ویژه در تمکین امور جنسی و در اموری که مخالف اطاعت از شوهر و خودداری از نافرمانی او به

ص  یلا  »دستورات خداوند نباشد از وظایف اولیه زن است. آیه شریفه:  ك  ف  یع  ؛ زنان از  ین  ر وف  ع  م 
( بر اطاعت زن از شوهر دلالت دارد. 12)ممتحنه: « فرمان تو در آنچه معروف است، سرپیچی نکنند

با زنان، نافرمانی نکردن از  ؟ص؟است که از موارد بیعت پیامبر  روایت ذیل در تفسیر این آیه آمده
ع  »فرمود:  ؟ع؟گوید که امام صادقمسلم میبن  اطاعت همسران است. سعدان ای  ف  ب  ی  ر ی ک  د  أت 

ول     ؟ص؟اللّ    ر س 
 
أ م  ف  ع  ن  ن  ل  ن   ق  ت  ر  ر  ق 

 
ر وف  أ ع  ی م  ن   ف  ک  ت  ول  ع  ین  ب  ص  ع  اء  و  لا  ت  س  ال  الن   م   ق  ر  ث  و  ن  الت   ه  م  د  ج  ی  ر  خ 

؛ می ن  ل  ع  ف  ن   ف  ک  ی  د  ی 
 
ن  أ س  م  ن   اغ  ه  با زنان چگونه بیعت کرد. گفتم: خداوند  ؟ص؟دانی رسول خدال 

دانند. فرمود: آنها را اطراف خود جمع کرد، سپس ظرفی را بهتر می ؟ص؟عزوجل و فرزند رسول خدا
کرد و امر کرد که در آن آب ریختند و دستش را در آن فرو برد. سپس گرفت، طلب که در آن وضو می

کنم که به خداوند شرک نورزید، دزدی نکنید، زنا فرمود: گوش فرادهید، ای زنان! با شما بیعت می
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وپای خودتان را با بهتان و حیله به زاده پیش دستهای حرامنکنید، فرزندانتان را نکشید، بچه
کار نیک نافرمانی نکنید. آیا میشوهر نبندید، از ه پذیرید، گفتند: آری! پس دستش مسرانتان در 

کلینی، « چنان کردند را از ظرف درآورد و به آنان گفت: دستتان را در این ظرف آب بزنید، آنان هم (
1407 ،5/526 .) 

رطش گیرد شکه از خداباوری نشأت می ؟ص؟روایت بالا نشان از آن است که بیعت با رسول خدا
کار نیک است. در روایتی از پیامبر  به این مضمون رسیده است  ؟ص؟نافرمانی نکردن از همسر در 

کلینی، « جهاد المرأة حسن التبعل»که:  معنی پیروی از شوهر است. (. تبعل به5/506، 1407)
ل داند. این اطاعت شامبنابراین، روایت بر مطلوبیت اطاعت از شوهر دلالت دارد و جهاد زن می

پذیری را برای خداوند که این اطاعتشود که هر زنیپذیری در امور جنسی زوجه نیز میاطاعت
 رسد.انجام دهد به مقام قرب الهی می

 . اعتقاد به زندگی پس از مرگ2 -1 -5
م  »شود: تمکین زوجه باعث رسیدن به درجات بالای بهشتی می ک  اج  و  ز 

 
أ م  و  ت  ن 

 
ة  أ ن   ج  وا ال  ل  خ  اد 

؛ به آنها خطاب مت   ون  ر  ب  )زخرف: « دیوارد بهشت شو یت شادمانیشود شما و همسرانتان درنهایح 
ل  ی»(؛ 70 اف  ع  اب  و  ف  یط  و  ک 

 
أ ب  و  ه  ن  ذ  اف  م  ح  م  ب ص  ه  یه  ت  ش  ا ت  ا م  ع  یه 

ذ   الْ   ل  س  و  ت  ف  ن 
م  ف  یه  الْ   ت  ن 

 
أ ا ین  و  ه 

؛ ا ون  د  ال  گرد آنها  یطلای یهاغذا و جام یهااست که ظرف ین درحالیخ  شراب طهور را گردا
برد، موجود است و شما یها از آن لذت مخواهد و چشمیها مگردانند و در آن بهشت آنچه دلیم

ت  »(؛ 71)زخرف: « د ماندیشه در آن خواهیهم
ة  ال   ن   ج  ك  ال  ؛ ا یو  ت ل  ون  ل  م  ع  م  ت  ت  ن  ا ک  ا ب م  وه  م  ت  ور ث 

 
ن یأ

اعتقاد  (.72)زخرف: « دیدادیکه انجام م یخاطر اعمالد بهیشویاست که شما وارث آن م یبهشت
سمت کسب این انگیزد که رفتار خود را بهها افراد را برمیبه زندگی اخروی و توجه به این نعمت

 ها سوق دهند.نعمت
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 پذیری . ولایت3 -1 -5
در سبک زندگی اسلامی، جامعه ورای دانش و بینش فردی و جمعی، نوعی مدیریت و سرپرستی 

بر مسئولیت ایجاد نظم الهی دارد. این مدیریت برخلاف مدیریت معمول و رایج بشری، علاوه
اجتماعی و تأمین امنیت و معاش مادی، مسئول تربیت نفوس، هدایت معنوی و معاد -سیاسی

ل  »ها باید براساس رهنمود ولایت عمل کنند: همه انسان نیز هست و  ا و  م  ن   ذ  یإ 
ال   ه  و  ول  م  اللّ    و  ر س  ن  یک 

ذ  
وا ال   ن  ة  و  یق  ین  یآم  لا  ون  الص   ؛ سرپرست و ولیم  ون  ک ع  ا م  ر  ه  اة  و  ک  ون  الز   ت  امبر یشما تنها خداست و پ یؤ 

)مائده: « دهندیدارند و درحال رکوع، زکات میکه نماز را برپا م هااند. همانمان آوردهیاو و آنها که ا
، 1387و مقصود، ولایت آن حضرت است )علامه امینی،  ؟ع؟(. شأن نزول آیه، حضرت علی55

داند (. در این سبک، انسان خود را همگام با چنین ولایت و ملتزم به خواست و امر آن می2/52
شایستگی انجام پذیرد حیات، شادابی، حرکت، پویایی و مت بهبه هر نسبت که قبول ولایت و اما

گر زوجه در زندگی زناشویی و در زمینه جنسی مقاومت زوجین در زندگی بیشتر می شود. حال ا
ای که به آن مهمترین آیه را پذیرفته است. ؟ص؟پذیری داشته باشد ولایت امامان و پیامبر اطاعت

 ( است. 34)نساء: « ی النساءالرجال قوامون عل»شود استناد می

 . اجتماعی2 -5
 . جلوگيری از انحراف1 -2 -5

هاست و راهکارهایی مانند ازدواج موقت کانون اصیل ارضای نیاز جنسی در اسلام، کانون خانواده
کردن طغیان این غریزه جعل  هستند که برای فروکش تنها راهکارهای موقتی و مانند قرص مسکن

گر شده شکل کامل در محیط ای سرکش است بهاین نیاز جنسی که برخاسته از غریزهاند. ا
شوند، نوعی مصونیت برای فرد و اجتماع پدید خانواده و با زناشویی برآورده شود زن و مرد آرام می

شود و فضای شکل روابط نامشروع به فضای بیرون از خانواده کشیده نمیآورد، این نیاز بهمی
یکی از ابعاد اخلاقی روابط جنسی همسران این است که  .کندا آلوده و ناامن نمیاخلاقی جامعه ر

کند. با ارضای غریزه جنسی در کانون گرم و صمیمی از گناه و فساد در روی زمین پیشگیری می
کند و بسیاری از کارهای خلاف اخلاقی را شود و دیگر سرکشی نمیخانواده، این غریزه آرام می
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کند و در روایات د. این حقیقتی است که عقل، تجربه و وجدان آن را تصدیق میدهانجام نمی
گون به آن اشاره یا تصریح شده است. رسول خداهم به شکل ؟عهم؟نورانی اهل بیت  ؟ص؟های گونا

ی الن   »فرماید: می ق  اللّ    ف  یت   ل  : ف  ر  یث  آخ  د  ی ح  ه  ی و  ف  ین  ف  د  ز  ن ص  ر  ح 
 
ج  أ و   ز  ن  ت  ی؛ م  اق  ب  و  ال 

 
ر  أ خ  ف  الْ  ص 

پس باید در »هرکه ازدواج کند نیمی از دین خود را حفظ کرده است و در حدیث دیگر آمده است: 
کلینی، « دیگر از خدا پروا کند نیمه (1407 ،5/328.) 

 . اخلاقی3 -5
 . احترام به اعضای خانواده1 -3 -5
ط خانوادگی است. در یل زن و مرد در محکی از اصول مهم سعادت خانواده، احترام متقابی

خداوند  .گری احترام بگذاردید به دیك از مرد و زن بایهای دینی سفارش شده است که هرآموزه
ن   »ای داشته باشید: کند که با همسران خود رفتار شایستهتوصیه می قرآن کریمدر  ر وه  عاش 

وف ر  ع  م  (. زن باید شوهرش را تکریم کند، با او 19)نساء:  «دیسته رفتار کنیطور شا؛ با آنان بهب ال 
درباره  ؟ع؟امام صادق .ن کندیرفتار باشد تا خوشبختی خود، همسر و فرزندانش را تضمخوش

کرام شوهر ازسو ذ  »د: یفرمایهمسرش و احترام گذاشتن به او م یوجوب ا ؤ  ة  ت 
 
أ ر  ة  ام  ون  ع  ل  ة  م  ون  ع  ل   یم 

ه   م   غ  ا و  ت  ه  ج  و  ع  ز  ع  یو  س  ة  س  ذ  ید  ؤ  ا و  لا  ت  ه  ج  و  ر م  ز 
ک  ة  ت 

 
أ ر  ة  ام  ط  ید  ه  ف  یه  و  ت  م   یع  ؛ از رحمت یج  ه  ال  و  ح 

 
ع  أ

که شوهر  ید و سعادتمند است زنیت کند و ناراحتش نمایکه شوهر خود را اذ یدور است زنخدا به
کرام و احترام کرده، اذیخو کراجکی، بی« حال اطاعت کندهمهتش نکند و او را در یش را ا تا، )

گر احترام به 1/144 ( اطاعت زوجه در مسائل جنسی نیز یکی از مصادیق احترام به همسر است. ا
نه بروز اختلافات هموار یدی به سعادت و خوشبختی زندگی نیست و زمیت نشود امیهمسر رعا

 شود.می

 گيرینتيجه. 6
و سنت در اسلام لزوم تمکین زوجه پذیرفته شده است. فرمانبری زنان از مردان  قرآنبراساس ادله 

در امور جنسی مورد اتفاق همه دانشمندان فقهی است. در بررسی فقهی ادله لزوم تمکین زوجه، 
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حد و مرز حق مرد یا زن در استمتاع بیان نشده و تنها اصل آن را می توان از ادله استنتاج کرد؛ 
توان موارد مشکوک را با آن روشن کرد. در بحث گستره و محدوده در آن نیست و نمی یعنی اطلاقی

تمکین غیر از موانع شرعی تمکین زوجه آمده است که در شریعت اسلامی، اصل حق استمتاع مرد 
و زن مسلم شده، اما وسعت، گستره و محدوده آن بیان نشده است. نتیجه بررسی ادله این است 

گذار کرده است. آیه که دین آن را ب انصاف عاشروهن بالمعروف؛ در زندگانی با زنان به»ه عرف وا
از بین همه ادیان الهی، دین اسلام بیشترین  .( نیز بر این امر دلالت دارد19)نساء: « رفتار کنید

توجه را به بعد جنسی زندگی خانوادگی دارد و این امر را مقدس شمرده است. در نتیجه، 
زوجه در مسائل جنسی، تعالی و پیشرفت در سبک زندگی اسلامی و درنهایت به پذیری اطاعت

 شود.لقای الهی و بصیرت و آرامش روانی زوجین منتهی می

 فهرست منابع

. بی)بی قرآن کریم          *  جا. نا: بیتا(. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر
نشریه ها ازمنظر فقه امامیه. (. گستره تمکین خاص زوجه و مقدمات آن در تنوع عرف1402بی رحیمه )ابراهیمی، بی 

 .123-140(، 6)1، تخصصی فقه و مبانی حقوق اسلامی
 الطیبه. . مکه: دار تفسیر القرآن العظیم(. 1420ابن کثیر، اسماعیل بن عمر ) 

.الفکر، دار ت: دار روی. بلسان العرب(. 1414ابن منظور، محمد بن مکرم )   صادر
 . تهران: انتشارات سمت.شناسی خانوادهجامعه(. 1390بستان نجفی، حسین ) 
  الکتب العلمیه. . بیروت: دار التعریفات(. 1304جرجانی، علی بن محمد ) 
 ت.یالب. قم: آلعهیالشوسائل(. 1416حرعاملی ) 

 الهدایه.. کویت: دار قاموستاج العروس من جواهر التا(. ، محمدمرتضی )بییدیزب ینیحس 
 نا.جا: بی. بیتحریر الاحکام الشریعه علی مذهب الامامیهتا(. حلی، حسن ابن یوسف بن مطهر )بی 

 . قم: مؤسسه النشر الاسلامی.السرائر الحاوی لتحریر الفتاوی(. 1410حلی، محمد بن منصور بن احمد ادریس ) 
 .14 -1(، 2)5، نشریه تحقیقات زنان(. تمکین خاص و آثار حقوقی آن. 1390نژاد، طاهره )خدایاری 
 لاحیاء التراث. ؟ع؟. قم: مؤسسه آل البیتکفایه الاصولتا(. خراسانی، آخوند شیخ محمدکاظم )بی 

 القلم.روت: دار ی. بمفردات الفاظ القرآن(. 1412ن بن محمد )یراغب اصفهانی، حس 
 . تهران: احسان.الوجیز فی اصول الفقه(. 1419یم )زیدان، عبدالکر 
 . تهران: سمت.حقوق خانواده: ازدواج، طلاق، فرزندان(. 1395شیروی، عبدالحسین ) 

 . دمشق: مکتبه الغزالی. روائع البیان تفسیر آیات الاحکام(. 1400صابونی، محمدعلی ) 
 . قم: اسماعلیان.اتالعروة الوثقی مع التعلیق(. 1424طباطبایی یزدی، محمدکاظم ) 
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. مترجم: موسوی همدانی، سیدمحمدباقر. قم: دفتر المیزان تفسیر(. 1374طباطبایی، سیدمحمدحسین ) 
 انتشارات اسلامی.

 روت: مؤسسه الاعلمی للمطبوعات.ی. بر القرآنیفی تفس زانیالم(. 1390ن )یدمحمدحسیی، سیطباطبا 

 نا. جا: بی. بیالبیانجامع تا(. طبری، محمد بن جریر، )بی 
 . تهران: چاپخانه حیدری.المبسوط فی فقه الامامیه(. 1387، محمد بن حسن )یطوس 
. قم: مؤسسه المعارف مسالک الافهام الی تنقیح شرایع الاسلام(. 1413الدین بن علی بن احمد )عاملی، زین 

 الاسلامیه.
 تا.جا: بی. بیفی شرح اللمعه الدمشقیه روضه البهیهتا(. الدین بن علی بن احمد )بیعاملی، زین 
 الرضی.جا: منشورات دار . بیالمصباح المنیرتا(. ، احمد بن محمد )بیفیومی 
 نا.. تهران: بیحقوق خانواده(. 1378کاتوزیان، ناصر ) 
 الاضواء.. بیروت: دار کنزالفوائدتا(. کراجکی، شیخ محمد بن علی )بی 
 .هیاسلام . تهران: انتشاراتیالکاف(. 1407عقوب )ی، محمد بن ینیکل 
 . بیروت: مؤسسه الوفاء.بحارالانوار(. 1403مجلسی، محمدباقر ) 

. قم: شرایع السلام فی مسائل حلال والحرام(. 1408الدین جعفر بن حسن )محقق حلی، ابوالقاسم نجم 
 مؤسسه اسماعلیان.

 . قم: نشر الهادی.ابحاثها اصلاحات الاصول و معظم (. 1371) ی، میرزاعلینیمشک 
 نا.جا: بی. بیالتحقیق فی کلمات القرآنتا(. مصطفوی، حسن )بی 
 . قم: انتشارات صدرا.  تعلیم و تربیت از نظر اسلام(. 1372مطهری، مرتضی ) 
ار . تهران: المکتبه المرتضویه لاحیاء الْثزبده البیان فی احکام القرآنتا(. مقدس اردبیلی، احمد بن محمد )بی 

 الجعفریه.
 الکتب الاسلامیه.. تهران: دار تفسیر نمونه(. 1374مکارم شیرازی، ناصر ) 
(. تأثیر زمان و مکان بر نشوز زوجه و 1397موسوی بجنوردی، سید محمد.، و محمدعلی میرزایی، طاهره ) 

 (.25 -1(،20)79، نشریه متین. ؟ره؟ضمانت اجرایی آن باتکیه بر آرای امام خمینی 
 .؟ره؟. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی تحریرالوسیله(. 1390الله )ینی، روحموسوی خم 
 .؟ره؟تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی  کتاب البیع.(. 1421الله )موسوی خمینی، روح 
 العلم.. قم: مدرسه دار کتاب النکاحتا(. موسوی خویی، سید ابوالقاسم )بی 
 اء التراث العربی.یلاح. بیروت: دار جواهر الکلام فی شرایع الاسلام(. 1404)حسن نجفی، محمد 
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 43-27 / 1404سال /یازدهمشماره  /هفتم  سال / های فقهی زنان و خانوادهپژوهش

 شناسی رشدتربيت کودک در پرتو رضاع: از نگاه فقه اسلامی و روان

  2، مریم برقعی1فاطمه برهانی 
 چکيده

شناسی رشد، رضاع یکی از ارکان اساسی رشد و پرورش کودک در فقه اسلامی و روان
توصیفی، جایگاه تربیتی شیردهی را در آیات -است. پژوهش حاضر باروش تحلیلی

، روایات و منابع فقهی بررسی کرده و تأثیر آن بر رشد جسمی و روانی کودک را قرآن
ای یندی تغذیهدهد که رضاع در اسلام فقط فرآها نشان میکند. یافتهتحلیل می

نیست، بلکه سازوکاری تربیتی با آثار چندبعدی است. از منظر فقهی، شیردهی 
بر ایجاد محرمیت، شرایط و آداب خاصی دارد که بر تربیت کودک تأثیر علاوه

گذارد. از دید علمی، ترکیبات شیر مادر و تعاملات عاطفی هنگام شیردهی، می
جانی کودک دارد. پژوهش حاضر به این تأثیرات پایداری بر رشد شناختی و هی

های شرعی و تربیتی شیردهی، نتیجه کلیدی دست یافته است که رعایت ظرافت
ای در پرورش نسلی سالم و متعهد دارد؛ حقیقتی که کنندهنقش تعیین

 ها باید بر محور آن بچرخد.ریزی خانوادهبرنامه

گان کليدی:   شناختی، شیر مادر.  رضاع، تربیت کودک، فقه تربیتی، رشدواژ

 . مقدمه1
ای شده است. در دین اسلام، تغذیه و تربیت نوزاد از مهمترین مسائلی است که به آن اهتمام ویژه

ای در ترین مرحله از تغذیه و تربیت کودک، جایگاه برجستهرضاع یا شیردهی، نخستین و حساس
بقره سوره  233باصراحت به موضوع رضاع پرداخته است. آیه  قرآن کریممنابع فقهی و روایی دارد. 

 
                                                                            

 المصطفی العالمیه، قم، ایران.الهدی، جامعهآموزش عالی بنتطلبه دکتری فقه خانواده، مجتمع . 1
المصطفی العالمیه، قم، ایران/ رئیس پژوهشکده فقه و مبانی حقوق، الهدی، جامعهمدیر گروه فقه خانواده، مجتمع آموزش عالی بنت. 2

 الزهرا، قم، ایران. )نویسنده مسئول( جامعه
Email: m.borqhei@yahoo.com 
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ة؛ مادران، فرزندان »فرماید: می اع  م   الر  ض  ت  ن  ی 
 
اد  أ ر 

 
ن  أ م  ن  ل  ی  ل  ام  ک  ن   ی  ل  و  ن   ح  ه  د  لا  و 

 
ن  أ ع  ر ض  ات  ی  د  ال  و  ال  و 

دهند. )این( برای کسی است که بخواهد دوران شیرخوارگی را تکمیل خود را دو سال تمام شیر می
تری دارد که گاه به معنی مادر است، ولی ا م، معنی وسیععرب به والدات، جمع والده در لغت«. کند

شود. در این بخش از آیه، حق شیر دادن در دو سال مادر و گاه به ریشه و اساس هرچیزی اطلاق می
تواند در این مدت از فرزند خود نگهداری کند. شیرخوارگی به مادر داده شده است و اوست که می

از آن مادر است، هرچند ولایت بر اطفال صغیر برعهده پدر گذاشته شده حق حضانت در این مدت 
گسستنی  که تغذیه جسم و جان نوزاد در این مدت با شیر و عواطف مادر پیوند نا است، اما ازآنجا

  .دارد این حق به مادر داده شده است

ت  »فرماید: سوره نساء می 23خداوند در آیه 
م  اللا   ک  ات  ه  م  

 
ر ض   یو أ

 
؛ و أ ة  اع  ن  الر  ض  م  م  ک  ات  و  خ 

 
أ م  و  ک  ن  ع 

که ازدواج در این آیه به محارم یعنی، زنانی«. اند و خواهران رضاعی شمامادرانی که شما را شیر داده
با آنها ممنوع است اشاره شده است. براساس این آیه، محرمیت از سه راه ممکن است پیدا شود که 

بر شود. بنابراین، رضاع علاوهاست که به آن ارتباط رضاعی گفته می ییکی از آنها از راه شیرخوارگ
گر کودکی از زنی اینکه یک عمل طبیعی است در اسلام سبب ایجاد محرمیت نیز می شود؛ یعنی ا

غیر از مادرش شیر بخورد بین آنها رابطه خویشاوندی ایجاد و موجب ایجاد محرمیت و حرمت 
 خاصی برای تحقق این موضوع تعیین شده است. شود. در فقه شرایطازدواج می

تنها برای رشد جسمانی کودک، بلکه برای پرورش روحی و اخلاقی او نیز  تغذیه با شیر مادر نه
کید شده است. شیر مادر حیاتی است. این موضوع در آیات و روایات اسلامی به طور گسترده تأ

ت و نفسانیات او نیز تأثیرگذار است. تحقیقات بر تأمین سلامت و نیرومندی کودک بر اخلاقیاعلاوه
بخش باشد؛ زیرا احساسات ای لذتاند که شیردهی باید برای مادر و کودک تجربهعلمی نشان داده

کم بر تغذیه را شکل میسرعت به کودک منتقل میمادر به دهد. مادرانی که از نظر شود و جو حا
ر فرآیند شیردهی با مشکلاتی مواجه شوند که عصبی مضطرب یا ناپایدار هستند، ممکن است د

تأثیر منفی بر روان کودک دارد. با تغییرات گسترده سبک زندگی و افزایش اشتغال مادران 
هایی مانند کمبود زمان برای است. مادران شاغل با دشواری های جدیدی پدید آمدهچالش
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سائل تعادل بین وظایف شغلی شیردهی یا عدم دسترسی به شرایط مناسب مواجه هستند. این م
شده نشان گذارد. پیشینه تحقیقات انجامو مادری را مختل کرده و بر کیفیت تربیت کودک تأثیر می

آن کمتر مورد توجه قرار  یتیترب یها، جنبهیدهد باوجود مطالعات متعدد درباره احکام فقهمی
روست که شناخت دقیق آداب و احکام رضاع و درک گرفته است. ضرورت انجام پژوهش حاضر ازآن

تنها بر تغذیه کند که نهارائه می یرخوارگیتربیتی آنها الگوی جامعی برای تربیت اسلامی در دوران ش
 گذارد.شناختی کودکان تأثیر می-جسمی، بلکه بر رشد عاطفی

 شناسیمفهوم .2
 . رضاع در لغت 1 -2

دن به دوسالگی از یرخوردن کودك قبل از رسیمعنای شبه« ر ض ع»شه یا ر ضاع از ر یواژه رضاع 
عه به زنی گفته مییا داینه مادر یس رض  ع یشود که درحال شه است. م  رض  ر دادن کودك باشد و م 

( در اصطلاح فقه و 1402ندهد. )ابن فارس، ر یرخوار دارد، هرچند بالفعل شیزنی است که فرزند ش
که آثاری حقوقی )قرابت رضاعی و یحقوق، مراد از رضاع، ش ر دادن کسی جز مادر کودك به اوست 
ه  »: لسان العربحرمت نکاح( دارد. در  ن  ب  ر ب  ل  ی و ش  د  ص   الث   ، « الر  ضاع  و الر  ضاع: م  )ابن منظور

الر  ضاع »: البحرینمجمعن و نوشیدن شیر آن است. در معنای مکیدن پستا( به8/125، 1414
دی ن من الث   ب  ص   الل   معنای ( رضاع به فتح و کسر راء به4/341، 1375)طریحی، « بالفتح و الکسر: م 

عا  و ر ضاعا  و ر ضاعا  »: المصباح المنیرمکیدن شیر از پستان است. در  ع  ر ض  ر ض  ه  ی  م  
 
ی   أ ب  ع  الص   « ر ض 

ن ص   ت  ها ب الم  ن  ب  ل  ل  ( کودک از مادرش شیر خورد یعنی، با مکیدن، شیر او را دریافت 1414)فیومی، « او 
کرد. در ادبیات فقهی، کودکی که شیر زن دیگری را خورده است را مرتضع، زن شیردهنده را مرضعه 

گویند می و صاحب شیر یعنی، مردی که زن شیرده از او باردار شده است را فحل یا صاحب لبن
 ( .5/93، 1407)شیخ طوسی، 
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 اصطلاح . رضاع در 2 -2
وصول لبن الْدمیة الی جوف الطفل من الثدی بالمص او غیره مع »آمده است:  جواهرالکلامدر 

اجتماع الشرایط؛ رسیدن شیر زن به درون کودک از پستان، چه با مکیدن یا غیر آن، با جمع شدن 
رأة »آمده است:  تحریرالوسیله( در 2/256، 1404)نجفی، «. شرایط دی  الم  ن ث  صاص  الر ضیع م  و إمت  ه 

رب ؛ مکیدن شیرخوار از پستان زن یا نوشیدن شیر او در دو سال )موسوی  أو ش  ین  ول  ی الح  بنها ف  ل 
روط  »آمده است:  الافهام مسالک( . در 2/621، 1379خمینی،  فل  ب ش  وف  ط  بن  امرأة  إلی ج  ول  ل  وص 

؛ رسیدن شیر زن به درون کودک با شرایط خاص ة  وص  خص  . در ( 7/143، 1413)شهید ثانی، « م 
تغذیه نوزاد با شیر مادر که حاوی تمام مواد مغذی مورد نیاز »آمده است:  المعارف پزشکیدایره

 ( .1398و همکاران،  .،)سادات نوری« برای رشد و تکامل اوست
در تعریف سازمان بهداشت جهانی، شیردهی روش طبیعی تأمین مواد مغذی مورد نیاز نوزادان 

بنابراین، رضاع فرآیندی است که در آن شیر چه با مکیدن مستقیم برای رشد و تکامل سالم است. 
تنها تغذیه نوزاد را شود. این فرآیند نههای دیگر از پستان مادر یا دایه به کودک منتقل مییا روش

کند. رضاع شامل تأمین، بلکه شرایط خاصی را برای ایجاد محرمیت در روابط اجتماعی فراهم می
ای کامل برای رشد و تکامل نوزادان شیردهی تا دوسالگی است و از نظر پزشکی، تغذیهتمام مراحل 

 شود.محسوب می

 . تربيت در لغت3 -2
، بهلسان العربدر  فرماید: معنای پرورش، تدبیر و اصلاح است. ابن منظور می، تربیت از ماده رب  

ه» یان  ه و  الص   ی  رب   (. این واژه ریشه در مفهوم رشد و نمو دارد. 5/127، 1414)ابن منظور، « الر  ب   الت  

 اصطلاح. تربيت در 4 -2
«. التربیه هی توجیه الانسان نحو الکمال بالتدریج»نویسد: می کتاب عوائد الایاممحقق نراقی در 

کند. این تعریف بیانگر فرآیند پیوسته سوی کمال تعریف میایشان تربیت را هدایت تدریجی انسان به
(. 1375مر رشد انسان است که از مراحل ابتدایی تا رسیدن به کمال مطلوب ادامه دارد )نراقی، و مست
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سوی ، تربیت را هدایت تکوینی و تشریعی استعدادهای انسان بهکتاب تسنیمالله جوادی آملی در آیت
شد طبیعی معنی رکمال مطلوب معنا کرده است. این تعریف دو بعد مهم دارد: یکی، هدایت تکوینی به

های دینی و معنی راهنمایی و هدایت از راه آموزهو درونی استعدادها و دیگری، هدایت تشریعی به
، تعریف دقیقی از تربیت مبانی تربیت اسلامی کتابالله اعرافی در (. آیت1388)جوادی آملی، « عقلانی

مطلوب باتکیه بر فطرت الهی  سوی کمالمند انسان بهفرآیند هدایت و راهبری نظام»ارائه کرده است: 
های انسانی، و استعدادهای درونی. ایشان معتقد است که تربیت عبارت است از شناسایی ظرفیت

گاهانه و هدفمند، زمینه « سازی برای شکوفایی استعدادها و تحقق تدریجی کمال انسانیهدایت آ
 (. 1392)اعرافی، 

( معتقد است که تربیت، کارکردی است که درطی آن، نسل بالغ، رسیده و 1912امیل دورکیم )
گذارد و هدف از اندازه کافی پختگی نیافته است، اثر مییافته بر نسلی که هنوز برای زندگی بهتربیت

( 1827-1746یختن و گسترش حالت جسمی، عقلی و اخلاقی متربی است. پستالزی )آن، برانگ
از رشد ند تربیت عبارت»گوید: های نو در تعریف تربیت میشناس تربیتی و بانی آموزشگاهمربی و روان

)یوسفی و « طبیعی، تدریجی و هماهنگ کلیه استعدادها و نیروهای موجود و مکتوم در انسان
سوی کمال از راه پرورش (. تربیت فرآیندی است که هدف آن، هدایت انسان به1403همکاران، 

های جسمی، عقلی، های هدفمند است. این فرآیند شامل جنبهاستعدادها، رشد طبیعی و آموزش
 گیرد. های درونی انسان شکل میشود و براساس فطرت و تواناییاخلاقی و معنوی می

 بر جسم و روح کودک. اهميت شير مادر و تأثير آن 3
 . آیات قرآن1 -3

مدت دوسال کامل در قالب توصیه الهی مطرح شده است. خداوند در ، شیردهی بهقرآن کریمدر 
ات  »فرماید: سوره بقره می 233آیه  د  ال  و  ال  ل  یو  و  ن   ح  ه  د  لا  و 

 
ن  أ ع  ل  یر ض  ام  ن  ین  ک 

 
اد  أ ر 

 
ن  أ م  ة  ین  ل  اع  م   الر  ض  ت 

ض   ؛ مادران، فرزندان خود را دوسال کامل شیر میلا  ت  ه  د  ل  و  ه  ب  ود  ل  ل  و  لا  م  ا و  ه  د  ل  و  ة  ب  د  ال  دهند، برای ار   و 
«. که بخواهد دوران شیرخوارگی را تکمیل کند؛ نه مادر حق ضرر زدن به کودک را دارد و نه پدر کسی
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خاطر فرزند به تواند بهیعنی نه پدر میمضاره از باب مفاعله است. این باب بیشتر بین دونفر است؛ 
که چنانخاطر فرزند به پدر ضرر برساند، ولی در این آیه، همتواند بهمادر ضرر بزند و نه مادر می

اند در این معنی استعمال نشده، بلکه به مفهوم اضرار است. شاید بسیاری از مفسرین تصریح کرده
، از مراد این است که مادر حق ندارد به فرزن د خود ضرر برساند. برای مثال مادر باوجود حمایت پدر

شیر دادن به طفل خودداری کند. همچنین پدر حق ندارد به فرزند خود ضرر بزند مانند اینکه 
باره انجام های لازم را در اینباوجود تمایل مادر برای شیر دادن به طفل، او را منع کند یا حمایت

(. در این آیه، حق شیر دادن در دوسال شیرخوارگی به مادر داده 2/587تا، ندهند )طبرسی، بی
دو سال از فرزند خود نگهداری کند. همچنین از آن برداشت تواند در اینشده و اوست که می

مقتضای حکمت شود که بهترین غذا برای نوزاد، شیر مادر است؛ زیرا خداوند، حکیم است و بهمی
 حال کودک باشد. است باید نافع متعالیه خویش دستوری که داده 

 . روایات2 -3
 . برکت و منفعت شير مرضعه 1 -2 -3

کید می ترین غذا برای نوزاد کنند که شیر مادر بهترین و بابرکتاین دسته از روایات بر این موضوع تأ
کند، میتنها نیازهای جسمانی کودک را تأمین دهند که شیر مادر نهاست. این روایات نشان می

کرم ر  »فرماید: می ؟ص؟بلکه برای رشد روحی و معنوی او نیز مفید است. پیامبر ا ی  ن  خ  ب  ی   ل  ب  لص   س  ل  ی  ل 
؛ هیچ شیری برای نوزاد بهتر از شیر مادر نیست ه  ن  ا م   ب  ن  ل  (. این 100/323، 1403)مجلسی، « م 

ای نوزاد است و هیچ جایگزینی کند که شیر مادر بهترین تغذیه بروضوح بیان میحدیث به
ة  »فرماید: نیز می ؟ع؟تواند با آن برابری کند. امیرالمؤمنیننمی ک  ر  م  ب  ظ  ی   ا ع  ب  ع  ب ه  الص   ن  ر ض  ب  ن  ل  ا م  م 

؛ هیچ شیری برای تغذیه کودک بابرکت ه  ن  ا م   ب  ن  ل  ه  م  ی  ل  ، 1409)حرعاملی، « تر از شیر مادر نیستع 
کید دارد که شیر مادر نه (. این21/452 تنها یک غذای کامل است، بلکه حدیث نیز بر این موضوع تأ

ی »در عرفه چنین است:  ؟ع؟برکت و اثرات مثبت روحانی نیز دارد. دعای امام حسین ی ف  ن  ت  ظ  ف  و  ح 
ا ؛ و در گهواره ک ر ی  نا  م  ب  اء  ل  ذ  غ  ن  ال  ی م  ن  ت  ز ق  ر  ا  و  ی  ب  لاً ص  ف  د  ط  ه  م  ه کودکی ناتوان بودم مرا از هر آسیب و ال 
(. این دعا 95/217، 1403)مجلسی، « خطر حفظ کردی و از شیر مادر غذایی گوارا روزیم نمودی
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کننده کودک دربرابر تنها یک نعمت الهی است، بلکه عامل محافظتدهد که شیر مادر نهنشان می
 هاست.ها و بیماریآسیب

 . پاداش مادران شيرده2 -2 -3
کند که فرزندان خود را شیر های معنوی و اخروی مادرانی اشاره میدسته از روایات به پاداشاین
گاهی از این پاداشدهند. این روایات مادران را تشویق میمی ها، زحمت شیردهی را بر کنند تا با آ

کرم ا ب  »فرماید: می ؟ص؟خود هموار کنند. پیامبر ا ه  ان  ل  ت  ک  ع  ر ض  ا ا  ذ  ا  ن  ف  ر  م  ر   ح  ق  م  ت  ل  ع  د  ع  ة  ک  ص     م 
ل  ک 

، فرزند خود را شیر دهد دربرابر هر مکیدن نوزاد، پاداشی به او داده می ؛ هرگاه مادر یل  اع  م  س  د  ا  ل  شود و 
(. این حدیث 21/451، 1409)حرعاملی، « ای از فرزندان اسماعیلکه برابر است با آزاد کردن بنده

های تنها وظیفه مادری است، بلکه عملی معنوی است که پاداشهی نهدهد که شیردنشان می
کرم : »فرماید: می ؟ص؟بزرگی درپی دارد. پیامبر ا ة  ا  ر  ا الم  ه  ت  ی   ا ا  ه  ی  ر  ک  ل   ذ  ق   ج  ح  ال  ال  ا ق  ه  د  ل  ت  و  م  ط  ا ف  ذ  ا  ف 

ی ال   ن ف  ا  ت  اس  وب  ف  ن  ن  الذ   م  م  د   ق  ا ت  ک  م  ر ت  ل  ف  د  غ  ؛ هنگامیق  ل  م  که مادر، فرزندش را از شیر گرفت ع 
« فرماید: ای زن، بدان که تمام گناهانت را آمرزیدم، پس عمل خود را از سر بگیر خداوند به او می

تنها برای کودک مفید است، بلکه دهد که شیردهی نه(. این حدیث نشان می4/238، 1408)نوری، 
دارد ازجمله بخشش گناهان و شروع دوباره زندگی با  های معنوی بزرگیبرای مادر نیز پاداش

 ای تازه.روحیه

 . تأثير اخلاقی و تربيتی رضاع3 -2 -3
کید میاین تنها بر جسم کودک، بلکه بر اخلاق کنند که شیر مادر نهدسته از روایات بر این موضوع تأ

دهد باید بادقت انجام کودک شیر میو طبیعت او نیز تأثیرگذار است. بنابراین، انتخاب زنی که به 
تواند حامل خصوصیات روحی و اخلاقی شود. از منظر فقهی، محققان معتقدند که شیر مادر می

در روایتی  ؟ع؟باشد. این موضوع از دو جنبه قابل بررسی است: اول، مبنای روایی. امام صادق
گیری خصوصیات اخلاقی مادر در شکل که بر تأثیر ژرف شیر « الرضاعه مؤثره فی اخلاق الولد»فرمود: 

نقل  ؟ع؟از جدش امیرالمؤمنین ؟ع؟(. امام صادق21/476، 1409، حرعاملیکودک دلالت دارد )
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؛ همان ؟ع؟کان»کند: می اع  ب  ر  الط   ی   غ  اع  ی  ن   الر  ض  ا  اح  ف  ک  لن   ون  ل  ر  ی   خ  ا ت  م  اع  ک  لر  ض  وا ل  ر  ی   خ  طور که یقول: ت 
کنید برای شیر دادن به فرزندتان نیز بادقت انتخاب کنید؛ زیرا شیردهی نتخاب میبادقت همسر ا

فرماید: می ؟ع؟(. امام علی21/468، 1409)حرعاملی، « تواند طبیعت کودک را تغییر دهدمی
ة  » د  لا  و 

و ال  خ 
 
ة  أ اع  ارد. ( که اشاره به اهمیت برابر شیرخوارگی با تولد د43/262، 1389)مجلسی، « الر  ض 

کرم ؛ از شیر دادن زنان »فرماید: می ؟ص؟پیامبر ا ه  ی  ل  ه  ع  ئ  ش  ن  ن  ی  ب  ن   الل   ا  اء  ف  ق  م  ح  وا ال  ع  ر ض  ت  س  ن  ت  م  ا  ک  ا ی   ا 
)محدث نوری، « احمق به فرزندانتان بپرهیزید؛ زیرا شیر پایه و اساس رشد و تربیت فرزند است

ة یة والنصرانیهودیسترضع لولده الیصلح له أن یسلم هل قال: سألته عن الرجل الم(. »15/162، 1408
تواند پرسید: آیا مرد مسلمان میشربن الخمر؟ قال: امنعوهن من شرب الخمر ما أرضعن لکم؛ یوهن 

نوشند، فرمود: آنها را از نوشیدن شراب که آنها شراب میاز زنی یهودی یا نصرانی شیر بگیرد درحالی
(. این روایت به موضوعات 100/323، 1403)مجلسی، « منع کنید، هرچند برای شما شیر دهند

کید می گر زن غیرمسلمان باشد مذهبی و اخلاقی در مورد شیردهی اشاره دارد و تأ کند که حتی ا
صلح أن یقال: وسألته عن المرأة ولدت من زنا هل ». باید از رفتارهای ناپسند او جلوگیری شود

ابنتها ولدت من الزنا؛ سؤال شد درباره زنی که از زنا زاییده است، آیا  یسترضع بلبنها قال: لا ولا التی
، 1403)مجلسی، « توان از شیر او استفاده کرد، فرمود: نه و نه آنکه دخترش از زنا زاده شده باشدمی
دنیا دهنده ممنوعیت شیردهی از زنانی است که فرزندانشان از زنا بهیت نشان(. این روا100/323

کید دارد.آمده لا تسترضعوا الحمقاء »: ؟ص؟اللهقال رسول اند و بر اهمیت اصل حلال در خانواده تأ
دهد؛ یعنی ؛ از دیوانگان و نابینایان شیر نگیرید؛ زیرا شیر انتقال مییعدیولا العمشاء فان اللبن 

 ( 100/323، 1403)مجلسی، «. دهنده و تأثیرگذاری منفینتقالا
یخرج »الله نوری پرسیدند: چرا یکی از پسران شما از باب از شهید بزرگوار مرحوم حاج شیخ فضل

بینم ام و میآن چیزهایی که من از او دیده»بدین غایت شرور شده است؟ فرمود: « الحی من المیت
من که در پای دار هید دید. این فرزند همانا قاتل من خواهد بود و کسیاید و بعدا  خواشما ندیده

فرمود: «. رو دارای این احوال و اوصاف استاز چه»گفتند: «. زنان شادی کند و تبریک بگویدکف
«. شیری که خورده نجس و خبیث بوده و شیردهی که او را تربیت نموده نجس و پلید بوده است»
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که در سامرا در محضر استاد بزرگ میرزای آن زمانی»فرمود: «. بیان فرمایید داستان او را»گفتند: 
شیر بود. برای شیر دادن به او ناچار شیرازی مشرف بودم خداوند این پسر را به من داد. مادرش بی

ای شدیم. بدون تحقیق زنی را برای دایگی او اجیر کرده و به تربیت او گماشتیم که به گرفتن دایه
ک تاحدو د دو سال او را شیر داد. بعد معلوم شد که آن زن ناصبی و از خوارج بوده و دوسال شیر ناپا

 (. 1/11، 1385)حسینی، « گذاردبه او داده است. نجس و حرام مجهول هم تأثیر خود را می
کرم ؟عهم؟روایات متعددی از ائمه معصومین که بر اهمیت انتخاب دایه یا مادر  ؟ص؟و پیامبر ا

کید کرده شیرده  ؟ع؟اند، بیان شده است. امام صادقو تأثیر شیر بر اخلاق و طبیعت کودک تأ
 ؟ع؟امام علی«. الرضاعة مؤثرة فی اخلاق الولد؛ شیردهی بر اخلاق کودک تأثیرگذار است»فرمود: 

؛ شیردهی مانند تو»تراز با تولد دانسته و فرمود: شیردهی را هم ة  د  لا  و 
و ال  خ 

 
ة  أ اع  پیامبر «. لد استالر  ض 

کرم از شیر دادن زنان احمق به فرزندانتان بپرهیزید؛ زیرا شیر پایه و اساس رشد »هشدار داد:  ؟ص؟ا
کار یا «. و تربیت فرزند است در روایات دیگر، شیردهی از زنان ناصالح مانند زنان ناصبی، زنا

صیت کودک بگذارد. داستان خوار نهی شده است؛ زیرا شیر آنها تأثیرات منفی بر اخلاق و شخشراب
ک بر اخلاق و رفتار کودک است. فرزند الله نوری نیز نشانشیخ فضل دهنده تأثیر منفی شیر ناپا

ایشان که از شیر زنی ناصبی تغذیه کرده بود در آینده به فردی شرور تبدیل شد. این روایات نشان 
صیات روحی و اخلاقی است. تنها یک ماده غذایی، بلکه حامل خصودهند که شیر مادر نهمی

 بنابراین، انتخاب زن شیرده باید با دقت و براساس معیارهای اخلاقی و دینی انجام شود.
دوم، مبانی عقلی که براساس اصل تأثیرپذیری جسم از روح استوار است. عقلای متشرعه این 

کی است. مطالعات نشان اند که ارتباط میان مادر و کودک فراتر از یک رابطه فیزیموضوع را پذیرفته
توانند بر ترکیب شیمیایی بدن تأثیر بگذارند. برای مثال، ها میدهد که حالات روانی انسانمی

توانند به تغییرات شیمیایی در بدن منجر شوند که این احساسات منفی مانند اندوه و اضطراب می
کجباف و همکاران، موضوع در پزشکی مدرن نیز مورد توجه قرار گرفته است.  ( این موضوع 1392)

از نگاه تربیتی اهمیت بسیاری دارد. کیفیت روحی مادر در دوران شیردهی تأثیر عمیقی بر شخصیت 
های تربیتی رضاع در اسلام (. حالات عاطفی مادر ازجمله جنبه1392نژاد، آتی کودک دارد )شعاری
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شود. پژوهشگران تربیتی و فقهی سوب میابعاد مختلفی دارد که فراتر از تغذیه صرف کودک مح
اجتماعی -گیری شخصیت و رشد روانیمعتقد هستند که دوران شیرخوارگی نقش محوری در شکل

 کودک دارد.
گیری اولین ارتباطات شناسی تحولی، رضاع فرآیندی پیچیده است که در شکلاز دیدگاه روان

کید می شناسی تربیتیانی روانکتاب مبنژاد در عاطفی کودک نقش اساسی دارد. شعاری کند که تأ
تغذیه با شیر مادر تنها یک نیاز فیزیولوژیکی نیست، بلکه بستری برای ایجاد پیوند عمیق عاطفی 

دهند که کیفیت ارتباط در دوران ( تحقیقات نشان می1392نژاد، میان مادر و کودک است. )شعاری
گذارد. های اجتماعی کودک در آینده تأثیر میتنفس، هوش عاطفی و مهارشیرخوارگی بر اعتمادبه

، احساس امنیت  محققانی مانند نوری معتقد هستند که تماس پوستی و تغذیه مستقیم با مادر
(. مطالعات 1389دهد )نوری، های شخصیت او را شکل میکند که پایهعمیقی را در کودک ایجاد می

شوند در مقایسه با سایر شیر مادر تغذیه می دهند کودکانی که از شناسی تکاملی نشان میروان
تر و ثبات عاطفی بیشتری های ارتباطی پیشرفتهکودکان، سطح بالاتری از هوش عاطفی، مهارت

اند که کیفیت شناختی همچنین نشان دادههای روان(. مطالعات پژوهش1392نژاد، دارند )شعاری
دهد. مطالعات طولی بستگی آینده را شکل میارتباط مادر و کودک در دوران شیردهی الگوهای دل

های شوند ضرایب هوشی بالاتر و مهارتبیانگر آن هستند که کودکانی که از شیر مادر تغذیه می
 (. 1969دهند )بولبی، های بعدی زندگی نشان میتری را در سالاجتماعی پیشرفته

ای نیسییت، یک فرآیند تغذیهکند که رضییاع فقط رضییایی در پژوهش خود به این نکته اشییاره می
بلکه نوعی تعامل چندبعدی شیییییامل: تماس فیزیکی، ارتباط عاطفی، انتقال اطلاعات هورمونی، 

( از دیدگاه تربیتی اسییلام، رضییاع اهداف 1397گیری اولین الگوهای ارتباطی اسییت. )رضییایی، شییکل
نفس گیری اعتمادبهشکلمتعالی دارد که عبارتند از: تقویت پیوند عاطفی، ایجاد احساس امنیت، 

اند که کیفیت های علمی نشیییان داده(. این پژوهش1396های اجتماعی )احمدی، و رشییید مهارت
گذارد. سییییلامت روانی ارتباط مادر و کودک در دوران شیییییرخوارگی بر رفتارهای آتی کودک تأثیر می

اسییت. شیییر مادر منبع اند بیشییتر کودکانی که ارتباط عاطفی مناسییبی در دوران شیییرخوارگی داشییته
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شیییود که از ابعاد مختلف فقهی، پزشیییکی و حیاتی برای رشییید جسیییمی و روانی کودک محسیییوب می
های شیییییمیایی شیییییر مادر شییییامل پروتئینشییییناختی قابل بررسییییی اسییییت. ترکیبات زیسییییتروان

کتوفرین، لیزوزیم و ایمونوگلوبولین هاسییت که نقش مهمی در تقویت سیییسییتم اختصییاصییی مانند لا
(. از نگاه ایمونولوژیکی، شیر مادر منبعی غنی 1398کنند )حسینی و همکاران، منی کودک ایفا میای

کتورهای رشیید اسییت که نههای بنیادی، پادتناز سییلول تنها سیییسییتم ایمنی کودک را تقویت ها و فا
-ز های التهابی و تکامل میکروبیوم روده نیز مؤثر اسیییییت )رودریگکند، بلکه در تعدیل پاسییییخمی

 (. 2017و همکاران،  .،گونزالس
است که تأثیر  6و  3در مراحل نخستین رشد، شیر مادر حاوی اسیدهای چرب ضروری امگا 

موجود در شیر مادر  K و  A ،D ،E هایمستقیمی بر رشد مغز و سیستم عصبی کودک دارد. ویتامین
 .کندیفا میبا غلظت مطلوب، نقش اساسی در تکامل سیستم استخوانی و عضلانی کودک ا

کسیشناختی نشان میمطالعات روان توسین دهد تماس پوستی و تغذیه از سینه مادر، هورمون ا
شناختی، فرآیند شود. از منظر روانکند که موجب آرامش و امنیت روانی کودک میرا آزاد می

کودک  ای است. تماس پوستی و ارتباط عاطفی مادر باشیردهی فراتر از تأمین نیازهای تغذیه
کسی شود که نقش مهمی در ایجاد حس امنیت، کاهش توسین میموجب آزادسازی هورمون ا

( تحقیقات نورولوژیکی نشان 1400استرس و تنظیم هیجانی کودک دارد. )محمدی و همکاران، 
های پپتیدی و هورمونی است که بر سیستم عصبی مرکزی دهند که شیر مادر حاوی مولکولمی

کسیگکودک ثأثیر می توسین موجود در شیر مادر، نقش محوری در تنظیم ذارد. هورمون ا
 (. 2018کند )راغوناتان و همکاران، عصبی ایفا می-های عاطفی و ایجاد پیوندهای روانیپاسخ

ای، نقشی چندبعدی در تکوین رضاع در فرآیند تربیت کودک، فراتر از تأمین نیازهای تغذیه
شناختی و فیزیولوژیکی نشان کند. مطالعات روانفا میشخصیت و سلامت جامع انسان ای

دهند که فرآیند شیردهی مادر، مکانیسمی پیچیده از تعاملات زیستی، عاطفی و روانی را شامل می
( از منظر 2011شود که تأثیرات ژرفی بر رشد شناختی و عاطفی کودک دارد. )فلدمن و همکاران، می

 بر اخلاق و تربیت کودک قابل توجیه است. عقلی و علمی نیز تأثیر شیر مادر 
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تأثیر روح بر جسم: براساس اصل تأثیرپذیری جسم از روح، حالات روانی و اخلاقی مادر  -
توانند تواند بر ترکیب شیمیایی شیر او تأثیر بگذارد. احساسات منفی مانند اضطراب و اندوه میمی

 درنتیجه شیر او شوند؛باعث تغییرات شیمیایی در بدن مادر و 
شناختی: شیردهی فرآیندی پیچیده شامل تماس فیزیکی، ارتباط عاطفی و انتقال تأثیرات روان - 

کسیهورمون شود باعث ایجاد احساس توسین که هنگام شیردهی ترشح میهاست. هورمون ا
مادر تغذیه  دهند کودکانی که از شیر شود. تحقیقات علمی نشان میامنیت و آرامش در کودک می

 تر و ثبات عاطفی بیشتری دارند؛های اجتماعی پیشرفتهکنند هوش عاطفی بالاتر، مهارتمی
کیتیوفیریین، لیییزوزییم و  - تییأثیییرات بیییوشیییییییمییییاییی: شیییییییر مییادر حییاوی تیرکیییبییاتیی مییانینیید لا

کند، بلکه بر رشد مغز و سیستم تنها سیستم ایمنی کودک را تقویت میهاست که نهایمونوگلوبولین
 گذارد.صبی او نیز تأثیر میع

 . آداب رضاع از منظر فقه و روایات و تأثيرات تربيتی آن 4
شییییناسییییی تربیتی و علوم اسییییلامی بر این باور هسییییتند که فرآیند های فقه، روانژوهشییییگران حوزهپ

 های انسانی است. شیرخوارگی فراتر از یک عمل فیزیولوژیکی، فرآیندی پیچیده در تعامل

کي1 -4  زگی مادر شيرده. پا

وابین و یحییب المطهرین...ان الله »...فرمییاییید:می قرآنخییداونیید در  ( امییام 222)بقره: «. یحییب الت 
که نشیییییان1/280، 1409)حرعاملی، « الطهور شییییرط الایمان»فرمود:  ؟ع؟صیییییادق دهنده اهمیت ( 

طهارت جسمی و معنوی مادر در دوران شیردهی است. طهارت، شرط اساسی در شیردهی است؛ 
ک باشد تا بر کیفیت آن تأثیر مثبت بگذارد. مادر شیخ  زیرا شیر مادر باید از نظر روحی و جسمی پا

قرآنی مذهب عطایش فرمود.  ؟ع؟از تولد شیییخ در خواب دید که امام صییادقمرتضییی انصییاری قبل 
همین دلیل بود که القدر تعبیر کرد و همان هم شییید و شیییاید بهصیییبحگاه خوابش را به فرزند جلیل

 (. 1384داد )انصاری، وضو به او شیر نمیبی
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 . تغذیه سالم مادر 2 -4

کرم و دم أمه؛ شیر مادر از گوشت و خون او تأمین الولد مرتضع من لحم »فرمود:  ؟ص؟پیامبر ا
کلینی، «. شودمی طور مستقیم بر سلامت و رشد ( بنابراین، کیفیت غذای مادر به6/20، 1407)

دهنده اهمیت توجه به تغذیه سالم و متعادل مادر در دوران کودک اثرگذار است. این روایت نشان
 ند شود.مشیردهی است تا کودک از مواد مغذی لازم بهره

 . آداب شير خوردن3 -4

( این روایت به 15/178، 1408)محدث نوری، «. علموا صبیانکم آداب الشرب»فرمود:  ؟ع؟امام باقر 
اهمیت آموزش آداب و رفتارهای صحیح حتی در دوران شیرخوارگی اشاره دارد. از دیدگاه امام 

را عادات و رفتارهایی که در این دوران تربیت کودک باید از همان ابتدای زندگی آغاز شود؛ زی ؟ع؟باقر 
 دهد که والدین بایدگذار شخصیت آینده او خواهد بود. این روایت نشان میگیرد پایهشکل می

ای صحیح شیوه شیر دادن و رفتار کودک درهنگام شیر خوردن را مورد توجه قرار داده و او را به شیوه
 تربیت کنند.

 . رعایت عاطفه و محبت4 -4

ص   »فرماید: می قرآنند در خداو د  یو  و  ال  و  ان  ب  نس   
ا الْ  این  ان  س  ح  کرم8)عنکبوت: «. ه  إ  فرمود:  ؟ص؟( پیامبر ا

با این توصیه، والدین را به مهربانی و  ؟ص؟(. پیامبر 104/100، 1403)مجلسی، « أحسنوا الی اولادکم»
کند، بلکه باعث نیاز روحی کودک را برطرف میتنها خواند. محبت و عاطفه نهنیکی با فرزندان فرامی

 شود.ساز تربیت صحیح او میتقویت پیوند عاطفی بین والدین و فرزند و زمینه

 . مدت شيردهی5 -4

ات  »فرماید: می قرآندر  خداوند  د  ال  و  ال  ل  یو  و  ن   ح  ه  د  لا  و 
 
ن  أ ع  ل  یر ض  ام  ک  ( امام 233)بقره: «. ن  ین  

(. در این آیه و روایت، مدت 7/170، 1387)شیخ طوسی، « لرضاعة حتی سنتینا»فرمود:  ؟ع؟صادق
دهنده آن است که شیردهی مادر دوسال کامل تعیین شده است. این توصیه الهی و روایی نشان



 

 

40 

هش
پژو

اده
خانو

ن  و 
ی زنا

فقه
ای 

ه
 

مندی کامل شیر مادر نقش مهمی در رشد جسمی و روحی کودک دارد و این مدت زمان برای بهره
 فی است.کودک از فواید شیر مادر کا

 . نيت و قصد در شيردهی6 -4
کید دارد 1/44، 1409)حرعاملی، « انما الْعمال بالنیات»روایت   ( بر اهمیت نیت در انجام هر عملی تأ

شود. بنابراین، ازجمله شیردهی. باتوجه به این روایت، اعمال انسان براساس نیت او سنجیده می
گر مادری با نیت خالصانه و برای رضای خداون تنها پاداش معنوی د به فرزند خود شیر دهد نها

 کند، بلکه تأثیرات مثبتی نیز بر تربیت معنوی فرزند خواهد داشت.دریافت می

 . حفظ حریم7 -4

لا  »آیه:   د  یو  ن   ین  ز  یب  ه  ت  : « ن  ( بر 1410)آمدی، « الحیاء من الایمان»: ؟ع؟( و روایت امام علی31)نور
ک با بیان اینکه حیا بخشی از ایمان است  ؟ع؟ید دارند. امام علیضرورت حفظ حیا و عفاف تأ

شوند. رعایت حریم شخصی اهمیت حفظ پوشش مناسب حتی در هنگام شیردهی را یادآور می
 تنها نشانه ایمان اوست، بلکه الگویی برای فرزندان نیز خواهد بود.مادر در هنگام شیردهی نه

 . تغذیه متعادل8 -4

کیزه 62/140، 1403)مجلسی، « یبات واعملوا صالحاکلوا الط»روایت:  ( بر اهمیت مصرف غذاهای پا
کید دارد. براساس این روایت، تغذیه سالم نه گذارد، تنها بر سلامت جسمانی فرد اثر میو مفید تأ

ساز انجام اعمال صالح نیز خواهد بود. فقها معتقدند که مصرف غذاهای سالم توسط بلکه زمینه
کیفیتمادر در دور تر شده که تأثیر مستقیمی بر رشد جسمانی و ان شیردهی باعث تولید شیری با

روحانی کودک دارد. بنابراین، در فقه و روایات اسلامی آداب و شرایط خاصی برای شیردهی ذکر 
کیزگی مادر شیرده )طهارت  شده است که رعایت آنها تأثیر مثبتی بر تربیت کودک دارد از جمله: پا

نوی مادر در دوران شیردهی بسیار مهم است. شیر مادر باید از نظر روحی و جسمی جسمی و مع
کیفیت غذایی که مادر مصرف می ک باشد(، تغذیه سالم مادر ) طور مستقیم بر سلامت و کند بهپا

گذارد(، آداب شیر خوردن )آموزش آداب صحیح حتی در دوران شیرخوارگی رشد کودک تأثیر می
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گذار شخصیت آینده کودک است(، رعایت عاطفه و محبت )محبت این دوران پایهاهمیت دارد؛ زیرا 
شود(، مدت شیردهی و عاطفه در دوران شیردهی باعث تقویت پیوند عاطفی بین مادر و کودک می

)مدت مطلوب شیردهی دو سال کامل توصیه شده است(، نیت و قصد در شیردهی )نیت خالصانه 
تی بر تربیت معنوی کودک دارد(، حفظ حریم )رعایت حیا و عفاف مادر در شیردهی تأثیرات مثب

شود( و تنها نشانه ایمان است، بلکه الگویی برای فرزندان نیز محسوب میدرهنگام شیردهی نه
کیفیت شود که بر رشد تر میتغذیه متعادل )مصرف غذاهای سالم توسط مادر باعث تولید شیری با

 گذارد(.تأثیر میجسمانی و روحانی کودک 
ای است و نقش محوری در شیردهی در اسلام و علوم تربیتی فراتر از یک فرآیند تغذیه

گیری شخصیت، اخلاق و سلامت روانی کودک دارد. روایات اسلامی و تحقیقات علمی نشان شکل
 تواند حاملگذارد، بلکه میتنها بر رشد جسمانی کودک تأثیر میدهند که شیر مادر نهمی

خصوصیات روحی و اخلاقی مادر باشد. بنابراین، انتخاب زن شیرده باید با دقت و براساس 
کیزگی، تغذیه سالم، رعایت نمعیارهای اخلاقی و دینی انجام شود. رعایت آداب شیردهی مان د پا

دهنده عاطفه و محبت و حفظ حریم نیز تأثیرات مثبتی بر تربیت کودک دارد. این موضوع نشان
گیری شخصیت آینده کودک است. شیردهی، فرآیندی وران شیرخوارگی در شکلاهمیت د

ای کودک را برطرف تنها نیازهای تغذیهچندبعدی )جسمی، روانی، عاطفی و معنوی( است که نه
 دهد.های شخصیت، اخلاق و سلامت روانی او را نیز شکل میکند، بلکه پایهمی

 گيری. نتيجه5
نی تحلیلی آداب رضاع با تمرکز بر جایگاه تربیتی نشان داد که در پژوهش حاضر باهدف بازخوا

ای دارد و یکی از ارکان مهم تربیت و پرورش های دین اسلام، شیردهی به شیرخوار جایگاه ویژهآموزه
طور گسترده به اهمیت شیر مادر و تأثیر آن بر به ؟عهم؟و سخنان معصومین قرآنکودک است. آیات 

تنها بهترین منبع تغذیه برای نوزاد اند. شیر مادر نهاخلاقی کودک اشاره کرده رشد جسمی، روحی و 
گیری شخصیت و اخلاق او نیز نقش بسزایی دارد. از نگاه فقهی، شیردهی است، بلکه در شکل
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شود و شرایط خاصی ای موجب ایجاد محرمیت و حرمت ازدواج میبر تأمین نیازهای تغذیهعلاوه
ین شده است. از منظر تربیتی، شیردهی فرآیندی چندوجهی شامل تعاملات برای تحقق آن تعی

اند که شیر مادر های علمی نشان دادهعاطفی، روانی و جسمی بین مادر و کودک است. پژوهش
بر داشتن مواد مغذی ضروری برای رشد جسمی بر رشد شناختی، عاطفی و اجتماعی کودک علاوه

نفس، های اعتمادبهط عمیق بین مادر و کودک هنگام شیردهی، پایهگذارد. برقراری ارتباتأثیر می
 کند.های اجتماعی کودک را در آینده تقویت میهوش هیجانی و مهارت

کیزگی  آداب و شرایطی که در فقه و روایات اسلامی برای شیردهی بیان شده است مانند رعایت پا
دهنده اهمیت این دوران در نشان مادر، تغذیه سالم، توجه به عواطف و محبت و حفظ حریم

کند، بلکه بر رشد تنها سلامت جسمی کودک را تضمین میتربیت کودک است. رعایت این اصول نه
ای ساده گذارد. شیردهی در اسلام فراتر از یک عمل تغذیهروحی و اخلاقی او نیز تأثیر مثبت می

ان نیازهای جسمی، روانی و معنوی زمشود که هماست و فرآیند تربیتی جامعی درنظر گرفته می
گاهانه و دقت در رعایت آداب شیردهی را کودک را برطرف می کند. این موضوع اهمیت انتخاب آ

کند. بنابراین، شناخت دقیق آداب شیردهی از منظر فقهی و تربیتی، الگوی ازپیش آشکار میبیش
دهد و به والدین در پرورش می مناسبی برای تربیت اسلامی کودکان در دوران شیرخوارگی ارائه

 کند.نسلی سالم و متعهد کمک می

 فهرست منابع
. قم: انتشارات امیرالمؤمنین.1372) قرآن کریم            *  (. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر
 . قاهره: رمضان عبدالتواب.کتاب الفرق(. 1402ابن فارس ) .1

.. بیروت: دار لسان العرب(. 1414ابن منظور، محمد بن مکرم ) .2  صادر

 . تهران: انتشارات روان.شناسی تربیتی کودکروان( . 1396احمدی، حسین ) .3

 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.مبانی تربیت اسلامی(. 1392اعرافی، محمدعلی ) .4

 .الکتاب الاسلامی. قم: دار غرر الحکم و درر الکلم(. 1410آمدی، عبدالواحد ) .5
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 دفتر انتشارات اسلامی.. قم: مردان علم در میدان عمل(. 1385الله )حسینی، سید نعمت .9
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62-45 /1404  سال/یازدهمشماره  /هفتمسال   / های فقهی زنان و خانوادهپژوهش  

کاوی فقهی ولایت وصی بر جنين  وا

 2، مریم برقعی 1فرح زهرا رضوی
 چکيده

ترین واحد اجتماعی است و برای اداره امور نیاز به ولی و سرپرست خانواده کوچک 
گذار کرده است و درصورت  دارد. فقه و شریعت، سرپرستی خانواده را به پدر و جد وا

آید. جنین، فرد محترمی است، اما دو از این عهده برمینبود پدر و جد، وصی آن
ت نگرفته است در برخی از مصادیق از بسیاری از دلیل اینکه حیاتی در او صوربه

حقوق محروم است و مستحق آن نیست، البته برخی موارد مانند کنار گذاشتن 
توان دلیل حفظ جنین تا مدت حمل را میارث توسط ولی و عدم قصاص مادر به

از حقوق جنین نام برد. هدف از تحقیق حاضر، ولایت وصی بر جنین از دیدگاه 
ای و از نظر ه و حنفیه است. روش پژوهش از نظر ابزاری، روش کتابخانهامامی

ها با رجوع به منابع روایی و فقهی در تحلیلی است. داده-علمی، روش توصیفی
اند. براساس پژوهش حاضر، موضوع ولایت وصی، استخراج و تجزیه و تحلیل شده

گر شرایطی ابت میوسیله دلایل قرآنی و روایی ثجواز وصیت بر جنین به شود و ا
شود. در اینجا بین مانند بلوغ، عقل، اسلام و عدالت نباشد ولایت وصی ساقط می

فقه امامیه و حنفیه اختلافی نیست و فقط در فقه حنفیه رتبه وصی بعد از پدر 
گر پدری وصی را انتخاب نکرده باشد پدربزرگ ولایت دارد.  است. ا

گان کليدی:  ولایت، وصی، جنین، قصاص، فقه حنفیه.واژ
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 . مقدمه1 
کمیت و ولایت دارد. ولایت پیامبر  ازجانب خداست تا  ؟عهم؟و ائمه ؟ص؟تنها خداست که بر انسان حا

تواند امور طور مستقیم نمیبرطرف شود؛ زیرا خدا به ؟عهم؟و ائمه ؟ص؟نیاز جوامع توسط پیامبر 
جوامع را برعهده بگیرد. در فقه و شرعیت، خانواده مانند جامعه اهمیت خاصی داشته و به ولی و 

دارد. این جامعیت در سایه سرپرست نیاز دارد. پدر، سرپرست خانواده است و برای افراد آن برنامه 
به  ؟عهم؟بیتو اهل ؟ص؟عام یعنی، پیامبر وحیانی و الهی بودن دین اسلام است که توسط ولی

بشریت اعلام شده است. جنینی که ولی خاص یعنی، پدر و جد پدری ندارد وصی، سرپرستی او را 
لی و غیرمالی از نظر فقه گیرد. تحقیق حاضر به محدوده ولایت وصی بر جنین در امور مابرعهده می

پردازد. محقق درصدد است که اختیارات وصی را درقبال سرپرستی یا ولایت امامیه و حنفیه می
لای مباحث فقهی درباره وصی مطالبی ارائه شده بااستفاده از کتب فقهی و روایی بیان کند. در لابه

ا کتاب نکاح زنجانی و موسوعة احکام مکاسب و لمعه یاست. در مورد نکاح نیز در کتب فقهی مانند 
دست مطالبی ذکر شده، اما تحقیق مستقلی در این مورد مشاهده نشده یا به الاطفال و ادلتها 

 محقق نرسیده است. 

 شناسی. مفهوم2
 ن در لغتي. جن1 -2
 (4/494، 1389دن و مستور کردن است. )جمعی از نویسندگان، یمعنی پوششه جن   بهین از ر یجن 

ن ین در کتب لغت چنیده شده. معنای جنیمعنای پوشل، اسم مفعول است بهین بر وزن فعیجن
ه و أجنن، و قد جن  الجنیبطن أمه لاستتاره ف ین، الولد مادام فیالجن»آمده است:  ن یه و جمعه أجن  

ته  الحامل؛ جن ن  دلیل مخفی بهکه در شکم مادرش است و ن، فرزند است تا زمانییفی الرحم و أج 
ن در رحم ین، اجنه و اجنن است. جنیجمع لفظ جن«. ن نام گرفته استیبودنش در رحم، جن

ز ین قرآنن در ی(. جن6/230، 1375ن( آن را پوشانده است )طریحی، یده شده و حامل )جنیپوش
هاتکم؛ و هنگامی یو إذ أنتم أجنة ف»ن معناست: یهمبه « دیبود نیکه در رحم مادرها جنبطون أم 
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ز معنای آن یرود. در کتب لغت نکار مین بهیز در معنای جنی(. الفاظ حمل و حبل ن32)نجم: 
البطن من ولد؛ حمل، فرزند در رحم را  یالحمل، ما ف»که آمده است: نن است چنایمرادف با جن

 (. 322، ص1377)شرتوتی، « ندیگو

 . جنين در اصطلاح2 -2 
رسد و نظر میران در بادی امر ساده بهیه و حقوق این در فقه امامیجنف اصطلاحی یارائه تعر 

کسان است. در کلام و کتب فقهای یز یتنها در فقه، بلکه در حقوق نمعنای لغوی و اصطلاحی آن نه
ن یق و روشنی از جنیف دقین و احکامش اختصاص داده نشده و تعریه مبحث خاصی به جنیامام

 ین و هو الولد مادام فیالجن»د: یگون مییفی کلی از جنید ثانی با ارائه تعریارائه نشده است. شه
 «. که در رحم استشود تا زمانین به فرزند گفته مییالبطن؛ جن

 . وصيت در لغت3 -2
معنی وصل و پیوند بین دو شیء است. موصی، تصرف به« یوصی، یصی»وصیت در لغت، مشتق از 

کند. به همین دلیل آن را وصیت در اموال و دخالت در امور زمان خود را به بعد از موت متصل می
گرفته شده و « اوصی، یوصی یا وصی»( وصیت از فعل رباعی 511/4، 1375اند. )طریحی، نامیده

صورت، وصیت نامیدن عقد مزبور (. دراین4/25، 1404وهری، رود )جکار میمعنی عهد بهبه
پذیرد و اسم آن وصایت با کسر و یا فتح واو، تعیین وصی اعتبار تعهدی است که موصی آن را میبه

، در لغت به3/2172، 1384برای صغار و مجنون است )انصاری،  ی  ص  ت از ریشه و  معنای (. وصی 
یعنی، زمینی که سراسر پوشیده از گیاه « أرض واصیة»شده آمده و افتههم وصل شده و بگیاهان به

 (. 14/41، 393هم متصل است )ابن منظور، به

 . وصيت در اصطلاح4 -2 
وصیت در اصطلاح علم اخلاق با پند و موعظه سفارش کردن بر دیگری برای فرمان بردن و عمل  

اصطلاح فقه این است که انسان، تملیک  ( وصیت در 525، ص1419کردن است. )راغب اصفهانی، 
گذاری عین مال یا منفعت آن را بعد از وفات خودش به شخص دیگر یا عموم مردم سفارش کند  و وا
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(. 4/512، 1375که تصرف در اموال وی بعد از مرگش برای دیگران مباح باشد )طریحی، طوریبه
و آن همان چیزی است که به آن وصیت های عهد و ایصال رساندن وصیت عبارت است از برنامه

کننده شود. وصی کسی است که متصف به تعهد و ایصال باشد. این معنی بر موصی یا وصیتمی
کند که قبول اجرای تعهد الیه نیز صدق میکند نیز صدق کرده و همچنین بر موصیکه تعهد می

(. در اصطلاح، 13/128، 1360، دست ایشان است )مصطفوینموده و تحقق رساندن وصیت به
د  »اند: بسیاری از فقها در تعریف آن نوشته ع  ر  ف  ب  ص  ی ت  ل  یط  ع  ل  س  و  ت  ة  ا  ع  ف  ن  و  م  ن  ا  ی  یک  ع  ل  م  ی  ت  ه 

صیه؛ وصیت، آن است که موصی، عین ملک خود یا منفعت آن را به فرد یا افرادی بعد از وفات  و  ال 
 (. 5/11، 1377)شهید ثانی، « تصرف در آن، مسلط کند خویش تملیک نماید و یا به

شود آنچه بالفعل و در زمان حیات موصی موجود در عین مندرج می»نویسد: شهید ثانی می 
گردد گردد مانند ثمره درختان. همچنین مندرج میباشد مانند درختان و آنچه در آینده موجود می

 «.در منفعت، منفعت دائمی و منفعت موقت، پس موصی حق دارد به همه این امور وصیت نماید
و هی اما تملیکیه، کان »نویسد: می تحریرالوسیلهدر  ی؟ره؟( امام خمین6/115، 1389)شهید ثانی، 

ا عهدیه، کان یوصی بما  یوصی بشیء من ترکته لزید، و یلحق بها الایصاء بالتسلیط علی حق و ام 
ا فکیه تتعلق بفک م لک کالایصاء یتعلق بتجهیزه، او باستئجار الحج و الصلاة او نحوهما له و ام 

اش برای زید وصیت نماید و به آن بالتحریر؛ وصیت یا تملیکی است مثل اینکه به چیزی از ترکه
کند به شود وصیت کردن به مسلط شدن بر حق و یا عهدی است مثل اینکه وصیت میملحق می

ا برای او و یا فکی آنچه که متعلق است به تجهیزش یا به اجیر گرفتن برای حج یا نماز یا مانند اینه
 (. 2/100تا، )موسوی خمینی، بی« است که به فک ملکی تعلق دارد مانند وصیت کردن به آزاد نمودن

وصیت، پذیرش تعهد در حیات شخص نسبت به »اند: برخی از فقها در تعریف وصیت نوشته
از آن نیست، بلکه بعد از وفات اوست و دلیل این تعریف، ملاحظه وصل امور قبل از وفات به بعد 

ر  »فرماید: است؛ زیرا این تعهد را وصیت نامیده و می قرآن مجیدپیروی از  ض  ا ح  ذ  م  ا  ک  ی  ل  ب  ع  ت  ک 
؛ دستور داده شده که چون ر وف  ع  م  ن  ب ال  ر بی  ق  لا  ن  و  ا  ی  د  ال  و  ل  ة  ل  ی   ص  و  ا ال  ر  ی  ر ک  خ  ن  ت  ت  ا  و  م  م  ال  ک  د  یکی از  ا ح 

گر متاع دنیا را مالک است وصیت کند برای پدر و مادر و خویشانشما را  (. 180)بقره: « مرگ فرارسد ا
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شود کار رفته و معنی اصطلاحی آن از این آیه برداشت میدر این آیه، وصیت در تعهد خاص به
(. مقصود از وصایت در اصطلاح فقها وصیت به ولایت بر اخراج حق یا 33/294، 1317)خویی، 

اصالت داراست یفای حق و یا ولایت بر طفل یا مجنون است و موصی ولایت بر این امور را بهاست
که در وصیت نمودن به این امور طور عرضی مانند وصی آنان درصورتیمانند پدر و جد پدری یا به

و مجانین از ولایت بر اولاد صغار  ند(. بنابراین، وصیت عبارت22/558، 1405ماذون باشد )بحرانی، 
ای که سود و مصلحت گونهتوسط پدر و جد پدری برای حفظ، نگهداری و تصرف در اموال آنها به

 (. 28/389، 1392آنها رعایت شود )نجفی، 

 . ولایت در لغت5 -2
و مشتقات دیگر آن از ماده ولی « اولی»، «مولی»، «ولی»، «ولاء»ولایت به فتح واو و به کسر واو، 

چنان قرار گیرند که از آنکه دوچیز یا چند چیز درکنار هم آن عبارتندصلی این کلمه هستند. معنای ا
چیز دیگری بین آنها فاصله نیندازد. باتوجه به این معناست که کلمه ولایت در مورد قرب و نزدیکی 

، کار رفته است اعم از قرب مکانی و قرب معنوی. همچنین در مورد دوستی، یاری، تصدی امر نیز به
حکومت، تسلط و معنای دیگر از این قبیل استعمال شده است؛ زیرا در همه این موارد نوعی 

( از نظر موارد استعمال کلمه ولایت، 1419، ص533مباشرت و اتصال وجود دارد. )راغب اصفهانی، 
)جوهری،  کتاب صحاح( و جوهری در 1419، ص533)راغب اصفهانی،  کتاب مفرداتراغب در 

معنای نصرت معنای تسلط و ولایت به فتح واو بهولایت به کسر واو به»اند: ( گفته5/2530، 1404
ولایت به فتح واو و ولایت به »دو قایل نشده و گفته است: فرقی بین این اقرب الموارداست. صاحب 

 (. 2/1478، 1377معنای قرابت است )شرتوتی، کسر واو به

 . ولایت در اصطلاح6 -2 
معنای عام در نزد فقها، سلطه و سلطنت است. ولایت، قدرت شرعی و قانونی است که هولایت ب 

ع آن را به اصالت و یا به صورت عرضی یعنی، ولایت به اصالت )بالاصاله( مانند ولایت پدر و جد شار
 که پدر و پدری بر صغار و ولایت عرضی )بالعرض( مانند ولایت وصی و یا عدول از مؤمنین درصورتی
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دهد در امور دیگری از جان، مال و یا جد پدری نباشد جعل کرده است و به صاحب آن اجازه می
، ؟ص؟معنا، انواع ولایت از ولایت پیامبر ( ولایت به این 3/210، 1377هردو دخالت کند. )بحرالعلوم، 

کم، پدر و جد پدری و وصی را شامل می؟عهم؟امامان معصوم ده اختیارات و شود، البته در محدو، حا
شوند. بنابراین، مقصود از ولایت، اقتدار و مسئولیتی شرعی است که مراتب از یکدیگر متمایز می

ع مقدس به منظور نگهداری، مواظبت، تربیت و اداره امور مالی و غیرمالی کودک یا سفیه و یا شار
 مجنونی که حجرشان متصل به صغر آنهاست به ولی اعطا کرده است. 

 واز وصيت برای حمل. ج3
( 3/208، 1405نظر مشهور این است که وصیت برای حاملگی موجود جایز است. )سمرقندی،  

وصیت حمل درصورتی جایز است که در وقت وصیت ایجاد شود و »فرماید: شیخ در المبسوط می
 ( 3/12، 1386)طوسی، «. زنده بیرون بیاید و چون مرده بیرون بیاید وصیت صحیح نیست

 . دليل جواز وصيت به حمل1 -3 
 . آیات1 -1 -3 

ل  »قوله تعالی: - ب  ع  ت  ر ك  خ  یک  ن  ت  ت  إ  و  م  م  ال  ک  د  ح 
 
ر  أ ض  ذا ح  م  إ  ص  یک  و  د  یرا  ال  وال  ل  ب  یة  ل  ر  ق 

ن  ین  و  الْ  
گر مالی از خود به ؛ بر شما مقرر و لازم شده چون یکی از شما را مرگ فرارسد ا وف  ر  ع  م  جا گذاشته ب ال 

طور شایسته و پسندیده وصیت کند. این حقی است برعهده است برای پدر و مادر و خویشان به
 ( 180)بقره: «. پرهیزکاران

گی دلالت دارد؛ خواه حاملگی او باشد یا این آیه بر جواز وصیت به خویشاوندان ازجمله حامل
شود؛ زیرا وصیت را از امور خیر خویشاوند دیگر. اطلاق آیه اول، وصی بر جنین را هم شامل می

 شود؛ دانسته و اطلاق آن شامل جنین هم می
ص  »قوله تعالی:  -  د  و  ع  ن  ب  و  د  یم 

 
ها أ ون  ب  وص  د  و  » (؛ 12)نساء: « ن  یة  ت  ع  ن  ب  و  یة  یص  م 

 
ها أ وصی ب 

 (. 12)نساء: « ن  ید  
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همه این آیات از جایز بودن وصیت هم برای خویشاوندان و هم برای دیگران حکایت دارد؛ خواه 
حمل برای موصی باشد یا نه. رابطه آیه اول با آیه دو و سه این است که آیه اول، وصیت را برای 

رو، بعدی وصیت مقید به افراد خاصی نشده است. ازاین هایوالدین و اقربین بیان کرده، ولی در آیه
توان اختصاص آیه اول به والدین و اقربین را دلیلی بر اختصاص به حاملگی در موارد خاص نمی

 دانست. 
آیه اول خطاب به پدر و مادر و خویشاوندان است و بر جواز وصیت فقط برای اشکال: 

 شود.دلالت دارد و شامل وصیت حاملگی خارجی نمیخویشاوندان نزدیک ازجمله حاملگی 
گرچه مقید به این عنوان باشد، اما درکنار آن، آیات سوره نساء است و نمیجواب:  توان آن آیه ا

صورت است که یکی از اینرا به آیه بقره مقید کرد؛ زیرا همه آنها تأیید شده و منبع آن است. قید به
 ( 1/115، 1428شود و در اینجا چنین نیست. )جمع من المحققین، آنها تأیید و دیگری نفی می

 . روایات2 -1 -3
 روایاتی که در حکم تغيیر وصيت یا تخلف از وصيت ميت است  (اول

درباره مردی که در راه خدا وصیت کرده است،  ؟ع؟از ابوجعفر »گوید: صحیح محمد بن مسلم می 
گرچه یهودی یا نصرانی باشد. خداوند متعال می که وصیتپرسیدم. فرمود: آن را به کسی کند، بده. ا

ذ  "فرماید: می
ی ال   ل  ه  ع  م  ث  ما إ 

ن   إ 
ه  ف  ع  م  د  ما س  ع  ه  ب  ل  د   ن  ب  م  ؛ پس کسانیین  یف  ه  ون  ل  د   که بعد از شنیدن ب 

خدا شنوا و  دهند. یقینا  وصیت آن را تغییر دهند گناهش فقط برعهده آنانی است که تغییرش می
 ( 13/411، 1386)حرعاملی، («. 181)بقره:  "داناست

 تقدم وصيت بر ارث  (دوم
درباره مردی پرسیدم که به حج رفت و برای خود  ؟ع؟از ابوجعفر »گوید: صحیح برید عجلی می 

گر ضرورت بود و سپس در حرم ازدنیا رفت، شتری و کمک هزینه و رزق داشت و در راه مرد، فرمود: ا
گر پیش از احرام درحال سوره بمیرد شتر و رزق و روزی و جةالاسلام او را کفایت میح کند و ا

گر چیزی از آن باقی مانده باشد لامخارجش و آنچه داشته است او مشمول حجه ا  سلام است و ا
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گر دین را نپردازد. گفتم: آیا دیدی که حج اختیاری بوده یا خیر. قبل از احرام در راه  برای ورثه است ا
گذارد برای جا میرسد، فرمود: هرچه دارد و آنچه از خود بهکسی میمرد، شتر و مخارجش به چه

صورت ورثه است مگر اینکه بدهی داشته باشد و ازطرف او پرداخت شود یا وصیت کرده باشد. دراین
سوم سهم او آن از یککند و کند. وصیت میکه به او وصیت کرده است، اجرا میآن را برای کسی

شود که (. از بیان این روایات و روایات دیگر معلوم می8/47، 1386)حرعاملی، « شودحاصل می
 (. 13/376، 1386وصیت برای هرکس جایز است )حرعاملی، 

 . شرایط صحت وصيت4
گرچه قبل از ورود روح به او و حیاتش و این چیزی است که در  - وصیت، حضور او در وقت وصیت، ا

(؛ زیرا ادله دال بر اعتبار آن از 517، ص1982نظر است )حلی، اختلافی وجود ندارد، بلکه بر آن اتفاق
و سنت، ناظر به اراده شخص حاضر در زمان وصیت است، بدون تردید در آن، هرچند وصیت،  قرآن

 مال را دارد.  مالکیت دارایی یا منفعتی باشد و شخص غیرموجود نه توانایی و نه توانایی تملک
ماه از زمان وصیت است، پس علم به وجود او در موقع وصیت و احراز وضعیت او کمتر از شش -

شود که دروقت وصیت یا در زمان وصیت، حاضر است. بیشترین مدت حاملگی یا کمتر معلوم می
لم به وجود آن دلیل عدم عدرصورت عدم وجود شوهر یا ولی و با حضور یکی از آنها صحیح نیست. به

 (  2/306، 1395دلیل امکان تجدید آن پس از آن. )شهید اول، در آن زمان و صحت عدم وجود آن به
گر درحال زنده بودن جدا شود ی(؛ 6/342، 1413ات )علامه حلی، یفراق او درحال ح - عنی ا

گر او را مرده بهت آشکار مییصحت وص ت آشکار یثبات وصا آورد بطلان و عدم یدنشود، پس ا
گر در شکم مادرش زنده بهمی  (. 4/591، 1364دنیا آمده باشد )خوانساری، شود، حتی ا

 . دیدگاه حنفيه1 -4
گر جنین در زمان وصیت، حاضر و زنده باشد وصیت برای   در این مورد حنفیان معتقد هستند که ا

دنیا ماه پیش زنده بهه ششآن صحیح است و در غیر این صورت صحیح نیست، اما معلوم است ک
 ( 3/208، 1405آمد. )سمرقندی، 
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 . شرایط وصی5
 . بلوغ طبيعی1 -5 

تشخیص … های جسمانی مانند رویش مو بر عانه، خروج منی و ها و علامتآن حالتی است که نشانه
برخی از آن  که در های متفاوتی دارند چنانها و نظریهشود. فقها در این زمینه نشانهداده می

، اختلاف عقیده دارند. اتفاقها با یکدیگر اتفاقنشانه نظر بین فقها در نظر داشته و در برخی دیگر
و سنت نبوی بدان  قرآندلیل تصریح خروج منی از آلت تناسلی شخص است. این اتفاق رأی به

حد که اطفال شما بهمیاذ بلغ الاطفال منکم الحلم فلیستأذنوا؛ هنگا»آمده است:  قرآناست. در 
رفع القلم عن الثلاث عن الصبی حتی »فرمود:  ؟ص؟(. پیامبر 59)نور: « رندید اجازه بگیبلوغ رسند با

(. شاید این اشکال به ذهن برسد که خروج منی خاص مردان 2/282، 1386)طوسی، « یحتلم
و حنفیه، بروز حالت است. حالت بلوغ طبیعی برای زنان چطور تشخیص داده شود. فقهای امامیه 

دانند. رویش موی خشن بر عانه از های بلوغ طبیعی میحیض و حامله شدن در زنان را از علامت
نظر ایجاد کرده است )طوسی، بلوغ طبیعی بین فقها اختلاف مواضعی است که در تشخیص علامت

که علمای حنفی ند درحالیدان(. فقهای امامیه این حالت را نشانه بلوغ طبیعی می2/283، 1386
های دیگر این نشانه را دلیل بر بلوغ طبیعی ندانسته و فرقی بین رویش موی خشن بر عانه و محل

 (. 4/385، 1087بدن قائل نیستند )الرملی، 

 . بلوغ تقدیری2 -5 
بت به های یاد شده نتوان حالت بلوغ را در انسانی تشخیص داد نووقتی باتوجه به علائم و نشانه 

از گذشتن مدت معینی از عمر هر فرد انسان است. فقهای  ندرسد که آن عبارتبلوغ تقدیری می
، گذشتن  سال تمام قمری است و سن بلوغ در دختران،  15امامیه عقیده دارند که سن بلوغ در پسر

 ( 2/282، 1386سال تمام قمری است. )طوسی،  9تمام شدن 
دختر درست مثل سن بلوغ در پسران است که با تمام شدن ها معتقدند که سن بلوغ حنفی

( که حداقل 2/275، 1398شود. بسیاری از حنفیه معتقدند )ملاخسرو، پانزده سال قمری معین می
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(. برخی دیگر 2/275، 1398سن بلوغ در دختران، تمام شدن نه سال قمری است )ملاخسرو، 
کاشانی،  16در دختران سال تمام، ولی  18معتقدند که سن بلوغ در پسر  ، 172سال تمام است )

توان شرط بلوغ در وصی را معتبر طور مطلق نمی(. قاضی ابویوسف حنفی عقیده دارد که به1406/1
ساله صحیح است، وصی قرار همان نسبت که وکیل نمودن شخص دهبه»گوید: دانست. وی می

(. علمای امامیه معتقدند که وصی 6/198، 1417)المقدسی، « دادن وی نیز بلااشکال خواهد بود
گر شخص بالغی به وی منضم شود صحیح کردن شخص نابالغ به طور انفرادی صحیح نیست، ولی ا

خواهد بود، منتها شخص نابالغ تا رفع حالت صغر، حق تصرف در مورد وصیت را ندارد و شخص 
گر وصی تواند تا رفع حالت صغروی در امر وصیت، تصبالغ منضم شده می رفات شرعی انجام دهد و ا

سر گذاشت و بالغ شد بدون اینکه لازم باشد تا دوباره انشای وصایت صغیر، حالت صغر خود را پشت
 (. 419، ص1403تواند تصرفات خود را درقالب وصی آغاز کند )بحرالعلوم، جاری شود، می

 . عقل 3 -5 
گر موصی، فرد مجنون  فقها عقیده دارند که عقل یکی از شرایط ضروری برای شخص وصی است و ا
را وصی خود قرار دهد این وصیت باطل خواهد بود؛ زیرا مجنون قادر نیست امور خود را اداره کند 

گیری و تصرف در مسائل خود را ندارد و دلیل اختلال در قوای فکری، خودش قدرت تصمیمو به
تی بر فرزندان خود نیز ولایت ندارد و امور وی را باید شخص دیگری اداره کند. بنابراین، قادر به ح

کرکی،   ( 12/105، 1405اداره امور فرد دیگر نیز نخواهد بود. )

 . جنون ممتد یا مطبق 1 -3 -5 
جنون ممتد یا مطبق آن حالتی است که از شخص مجنون )دیوانه( جداشدنی نیست و همیشه 

 ر وجود او مستمر است. د

 . جنون ادواری2 -3 -5
صورت شود. بدینطور غیردائمی عارض میجنون ادواری، آن حالتی است که گاهی بر شخص به

گردد. حالت عادی خود برمیشود و بعد از رفع حالت جنون دوباره بهکه گاه شخصی دیوانه می
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ساعت دیگری درحالت جنون یا اینکه برای مثال، شخص چندساعتی درحالت عادی است و چند 
( سؤال 415، ص1403کند. )بحرالعلوم،یک فصل از سال عاقل است و در فصل دیگر جنون پیدا می

ضروری در مورد این شرط این است که آیا بطلان وصایت درحالت جنون، مختص جنون اطباقی 
(. از دیدگاه فقها 1329داد، بوده یا بین جنون اطباقی و اداوری تفاوتی وجود دارد )مشهدی خدا

طور مطلق، جنون، بطلان وصایت است و هیچ تفاوتی بین جنون اطباقی و آید که بهدست میبه
، نمی تواند ادواری قائل نیستند. آنها معتقدند که وصی، خواه جنونش مستمر باشد یا غیرمستمر

جنون ادواری را از جنون اطباقی جدا امور ولایت و وصایت را برعهده بگیرد. برخی از فقهای امامیه 
شود چنین میکه عاقل باشد وصایتش بلااشکال است و اینکردند؛ یعنی مجنون ادواری در زمانی

 گفت که انجام امور وصایت، بر زمان افاقه شخص وصی معلق است؛ یعنی او فقط درصورت عاقل
 ( 415، ص1403)بحرالعلوم،  .، وصی استبودن

 دیدگاه حنفی. 3 -3 -5
اند اشکال دانستهبسیاری از فقهای حنفیه نیز درصورت افاقه، وصی قرار دادن مجنون ادواری را بی

 ( 3/533تا، دانند. )اوزجندی، بیو باطل بودن وصیت را تنها درحالت جنون اطباقی می

 . مسلمان بودن وصی4 -5 
( و نظر خلافی در 206 /29 ،1386اریمسلمان بودن وصی از شرایط مورد اجماع فقهاست )سبزو 

دانند. شخص موصی، ولایت این مورد دیده نشده است؛ زیرا همه فقها، وصایت را نوعی ولایت می
 ( 23/267، 1369کند. )بحرانی، اموال خود را بعد از فوت به وصی تفویض می

 . دیدگاه حنفيه1 -4 -5 
کم برخی از فقهای حنفیه معتقدند که شخص کافر ذمی ر  ا وصی قرار دادن صحیح است، اما بر حا

ع واجب است که او را عزل کند و فرد مسلمانی را وصی منصوب کند. براین اساس، همه اموری شر
که وصی ذمی، قبل از تاریخ عزل خود انجام داده باشد همگی نافذ و صحیح خواهد بود. 

فقط بر حرمت عمل وصایت شخص  «ولاترکنوا»( براساس این نظریه، آیه 3/334، 1411)اوزجندی، 
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ع به کم شر واسطه اینکه قائم بر نهی از منکر ذمی دلالت دارد و مثبت بطلان وصایت نیست، ولی حا
کند. دیگر مواردی که در این زمینه ذکر است با عزل وصی ذمی از ادامه این کار حرام جلوگیری می

ی باشد یا حربی، توسط موصی کافر شده این است که آیا قرار دادن وصی شخص کافری را چه ذم
شود: الف( کافری که صحیح است یا خیر. کافر چه ذمی و چه حربی باشد به دو دسته تقسیم می

کیشان خود معروف و مشهور است؛ ب( کافری که به فسق و فجور به درستکاری و عدالت در هم
گر شخص کافر، فاس قی را موصی کافر درقالب مشهور است. برخی از فقهای امامیه معتقدند که ا

گر شخص وصی، 393، ص1414وصی خود تعیین کند چنین وصیتی صحیح نیست )حلی، (، اما ا
(. ابن قدامه چنین 3/334، 1411دانند )اوزجندی، کافر عادلی باشد برخی از حنفیه صحیح می

است که  (. مبنای دلیل اول نیز این1411نظری را به اصحاب رأی نسبت داده است )ابن قدامه، 
که مسلمانان تر است و همچنانارزشمعتقدان به آن عقیده دارند کافر عادل از مسلمان فاسق بی

کیشان خود به عدالت تواند وصی قرار گیرند به شیوه اولی، شخص کافر هرچند بین همفاسق نمی
 تواند برای وصی شخص کافر معین شود. مشهور باشد، نمی

 . عدالت5 -5 
تعریف ابن رشد، عدالت صفتی اضافه بر اسلام است که بر اثر آن، شخص، ملتزم به انجام بنابه 

( 2/379، 1431شود. )القرطبی، واجبات و مستحبات و اجتناب از محرمات و مکروهات شرعی می
گر شخصی خود را به ظاهر مسلمان معرفی کند و علم به فسق و فساد ابوحنیفه معتقد است که ا

(. برخی فقهای امامیه معتقدند که فرد عادل 2/379، 1431دل است )القرطبی، وی باشد، عا
بر داشتن اسلام باید به واجبات و محرمات پایبند باشد و در این موضوع مستمر نیز باشد. علاوه

 (. 7، ص1382دیگر، پرهیز از گناه و عمل به واجبات برای او ملکه شده باشد )خویی، عبارتبه

 صی در امور مالی جنين. ولایت و6
کند و براساس مصلحت جنین، اقداماتی درصورت نبود ولی قهری، وصی او اموال جنین را اداره می

 دهد. مانند نفقه و کنار گذاشتن ارث را انجام می
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 . ارث جنين1 -6 
ف امرأة  حبلی فإن  الحم»فرماید: در مورد ارث حاملگی می المبسوطشیخ در   رث یل رجل مات و خل 

ه  ، فإن خرج و استهل  فإن  ة و لم یه حیرث بلا خلاف  و إن خرج و فیبلا خلاف  ه یاة مستقر  ستهل  فإن 
؛ مردی مییرث أی گر کند بدون اختلاف و ارث میمیرد و زن حامله را ترک میضا  برد بدون اختلاف و ا

( محقق 4/124، 1386ی، )طوس«. بردبیرون آمد و حیات پایدار داشت و شروع نشد ارث هم می
ب و لو مات بعد وجوده یکن له نصیتا  لم یا  و لو سقط میرث بشرط انفصاله حیالحمل »گوید: می

گر مرده سقط شود، سهمی شرطی ارث میبه لوارثه؛ حاملگی بهیا  کان نصیح برد که زنده باشد و ا
گر بعد از زنده ماندن بمیرد سهم آن به ورثه می  (. 4/16، 1385)محقق حلی، « رسدندارد و ا

 . ادله 1 -1 -6 
م  اللّ    ف  یوص  ی»فرماید: خداوند متعال در مورد کتاب می اول( کتاب: ظ    یک  ل  ح  ث  ر  م 

ک  لذ   م  ل  ک  لاد  و 
 
أ

ث   ن 
و  ییالْ   ب 

 
؛ خداوند شما را در مورد فرزندانتان ین  و  لْ  د  ل  ه  و  ن  کان  ل  ر ك  إ  ا ت  م   س  م  د  ا الس   م  ه  ن  د  م    واح 

ل  ک  ه  ل 
گذارد کند برای ذکور نصیب دو زن و برای پدر و مادرش برای هریک ششم از آنچه باقی میامر می

گر از او باشد شود؛ زیرا طفل مولود و هم متولد می ( بنابراین، معنای کلی آیه هم شامل11)نساء: «. ا
ع، پسر نیز می گویند و مانند نوزاد است با این تفاوت که آیه منحصر به در شکم مادر را در عرف و شر

 دنیا بیاید. نصوصی است که دلالت بر شرط ارث حاملگی دارد و زنده به
 در مورد ارث جنین، روایات مستفیضه وارد شده است. دوم( سنت:

حامل،  یعن رجل مات و ترك امرأته و ه ؟ع؟سألت أباعبداللّ   »گوید: صحیح عمربن یزید می -
، ثم  مات الغلام بعد ما وقع إلی الْرض، فشهدت المرأة الت ه استهل   یفوضعت بعد موته غلاما  لتها أن  قب 

راث الغلام؛ من یربع م یز شهادتها فیجیعلی الْمام أن »ن وقع إلی الْرض ثم  مات؟ قال: یو صاح ح
درباره مردی سؤال کردم که از دنیا رفت و همسرش را در حالی که باردار بود، ترک  ؟ع؟از ابوعبدالله

کرد. همسرش پس از مرگ او پسری به دنیا آورد، سپس آن پسر بعد از اینکه به زمین افتاد، از دنیا 
ن به زمین، صدایی کرده و فریاد رفت. زنی که او را قابله بود، شهادت داد که نوزاد هنگام افتاد
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کشیده، سپس از دنیا رفته است. امام فرمود: بر امام است که شهادت آن زن را در یک چهارم میراث 
 (.18/259، 1386)حرعاملی، « پسر بپذیرد

در مورد پسری که بدون شروع از  ؟ع؟حکم بن عتیبه از ابوجعفر »گوید: صحیح الفاضل می - 
گاه آن را تکرار کرد و گفت: برد. پس از او روی گرداند. آنسؤال کرد آیا او ارث میشود مادرش سقط می

گر حرکت کرد و ارث برد، شا» صدوق چنین داستانی را با سند خود از حریز نقل کرده «. د لال بودیا
 ( 4/198، 1383)طوسی، «. است

 . نظر حنفيه2 -1 -6
ای اینکه جنین )حمل( بتواند از شخصی ارث ببرد، در فقه اسلامی و به ویژه در مذهب حنفی، بر

 باید شروط زیر محقق شود که تقریبا  اجماعی هستند:
برد وجود جنین در رحم مور ث: جنین باید حتما  در زمان فوت شخصی که از او ارث می -

 )مور ث(، در رحم مادرش وجود داشته باشد.
گر مرده به دنیا و نشانهتولد زنده: جنین پس از تولد، باید زنده باشد  - های حیات را بروز دهد. ا

 برد.بیاید، ارث نمی
 اول( شروط تکمیلی خاص مذهب حنفی

تولد حداقل شش ماه پس از فوت: برای اطمینان از انتساب جنین به مور ث، باید حداقل  -
 شش ماه پس از فوت مور ث متولد شود.

اید از ابتدا صحیح و شرعی بوده باشد تا صحت عقد ازدواج: عقد نکاح بین والدین جنین ب -
 ( 30/483، 1421نسب او تأیید شود. )السرخسی، 

 . ولایت وصی در امور غيرمالی7
دنیا نیامده و معلوم نیست جنین زنده وصی در امور غیرمالی نقش مهمی ندارد؛ زیرا فرزند هنوز به 

وگیری از حق تلفی جنین در آینده انجام تواند برخی اقدامات را برای جلبماند یا نه. وصی فقط می
 ماندنش کارهایی را انجام دهد. ریزی کند و یا برای زندهدهد. برای مثال، برای تربیت او برنامه
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 دليل حاملگی . الزامات تأخير در مجازات زن باردار به1 -7
. برای زن باردار مجازاتی تعی  شود هرچند در ین نمیوجه اول( عدم اعمال مجازات برای زن باردار

گر زنی »فرماید: دنیا بیاورد و از نفاس بیرون بیاید. مفید میاش را بهکه بچهاثر زنا باشد تا وقتی ا
شود و بعد از آن عذاب درحال بارداری زنا کند تا زایمان کند و از بیماری نفاس بیرون بیاید حبس می

 (. 782، ص1410)شیخ مفید، « شودبر او جاری می
دنیا نیاورد و شیر که بچه را بهوجه دوم( قصاص بر زن باردار تحمیل نشود. زن باردار تا زمانی 

ک است ندهد در نفس و عضو قصاص نمی شود به دلیل ترس از مرگ جنین و اینکه جنین از گناه پا
وب مجازات شود خواه طفل حلال باشد یا حرام و خواه بعد از وجو به جرم دیگری مجازات نمی

واقع شده باشد یا قبل از آن. این چیزی است که در آن اختلافی نیست و در آشکار ساختن باطل 
 ( 2/469، 1305ادعا شده است. )فاضل هندی، 

تأخیر بیندازد تا زایمان کند هرچند زن حامله باید قصاص خود را به»گوید: می قواعدعلامه در  
شود و کشتن او بعد از زایمان جایز نیست مگر اینکه بچه آب  اش تجدیدبعد از جنایت بارداری

ک باشد او را می؛ زیرا طفل، بدون او نمی«آغوز »بنوشد  گر نمنا کشند وگرنه تواند زندگی کند، پس ا
 (.2/301، 1413)حلی،  «کنند تا شیردهی شودصبر می

 . دیدگاه حنفيه2 -7
 ( 4/260تا، )دسوقی، بی. شودخاطر جنین قصاص نمیبهحنفیه معتقدند که زن حامله 

 گيری. نتيجه8
ازجانب خداست. همه جوامع به  ؟عهم؟و ائمه ؟ص؟ولایت مطلق برای خداوند است. ولایت پیامبر  

ولی نیاز دارند. خانواده هم یک واحد کوچک اجتماعی است که به ولی و سرپرست نیاز دارد، پس 
کند. وصی یکی از کسانی است که امور خداوند بعد از پدر و جد، این نیاز را توسط وصی برطرف می

ل این مطلب، مطلق بودن آیات و روایات گیرد و از نظر شرعی، ولایت دارد. دلیجنین را برعهده می
در این زمینه است. وصی باید در اداره امور جنین، مصلحت را درنظر بگیرد. در دیدگاه هردو مذهب، 
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جنین باید موقع وصیت در رحم مادر موجود باشد و شرایط وصی بودن را داشته باشد. عقل یکی 
نابالغ با دیگری است. وقتی وصی از شرایط وصی است. سرپرستی شخص دیوانه مانند شخص 

که جنون ادواری دارد فقط در زمان شود. از نظر حنفیه و امامیه، کسیدیوانه شد ولایتش ساقط می
خواهد ولایت جنین شود. از نظر امامیه، وصی که میجنون از ولایت سرپرستی بازداشته می

مورد بین فقهای امامیه اختلافی  مسلمان را برعهده بگیرد باید خودش هم مسلمان باشد. در این
وجود ندارد؛ زیرا اسلام برتر است و برتر از آن نیست. قرار دادن ولایت کافر بر مؤمن، برتری دادن کافر 

ع واجب بر مؤمن است. براساس دیدگاه حنفیه، کافر ذمی را می کم شر توان وصی قرار داد، اما بر حا
او فرد مسلمانی را وصی قرار دهد، اما همه اموری که  جایاست که وصی کافری را عزل کرده و به

 وصی کافر قبل از عزل انجام داده نافذ خواهد بود. 
برای ثابت ماندن ولایت وصی، شرط عدالت بسیار مهم است. برخی از علمای امامیه بر این باور 

اینکه معروف به هستند که وصی باید واجبات و محرمات را پایبند باشد، اما از نظر علمای حنفیه 
کند. وصی در امور مالی جنین ولایت دارد و تا وقتی جنین فسق و فجور نباشد همین کفایت می

گذارد تا به وارث موصی برسد، البته رسیدن ارث دنیا نیامده است ارث او را دوسهم از پسر کنار میبه
گر یک حبه جنین منوط بر این است که زنده به رکت کوچک هم از حیاتش انجام دنیا بیاید، حتی ا

کنند. موارد در امور غیرمالی رسد و ارث او را به دیگر وراث تقسیم میدهد و بعد بمیرد ارث به او می
ریزی کند یا مادر را تا وقتی تواند برای حضانت او برنامهبرای جنین خیلی مطرح نیست، اما وصی می

کنند مانند قصاص یا جراحات تا بر جنین آسیبی نرسد.  دنیا نیامده است مجازات جسمی نمیاو به
 غیر حنفیه با امامیه در امور مالی اختلافی ندارند. 

 فهرست منابع 
. قم: مؤسسه امیرالمؤمنین1372) قرآن کریم*             . ؟ع؟(. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر
 . قم: ادب الحوزه. لسان العرب(. 1405منظور، محمد )ابن 
 . تهران: محراب. دانشنامه حقوق خصوصی(. 1384ی، طاهری.، و محمدعلی، مسعود )انصار 
 الفکر. . بیروت: دار الفتاوی الخاتیه(. 1411محمد )اوزجندی، قاضی خان 
 . تهران: مکتبه الصادق. بلغه الفقیه(. 1403بحرالعلوم، سید محمد ) 
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 . . قم: النشر الاسلامیحدائق الناضر(. 1405بحرانی، یوسف ) 
 . ؟عهم؟. قم: مرکز فقهی ائمه اطهار موسوعه احکام الاطفال و ادلتها (. 1428جمعی از نویسندگان ) 
 العلم للملایین. . بیروت: دار الصحاح(. 1404جوهری، اسماعیل بن حماد ) 
 لاحیاء التراث.  ؟عهم؟البیت. قم: مؤسسه آلوسایل الشیعه(. 1409حرعاملی، محمد ) 
 . قم: انتشارات اسلامی وابسته به حوزه علمیه. قواعد الاحکام(. 1413حلی، حسن بن یوسف ) 
 الکتاب. . بیروت: دار نهج الحق و کشف الصدق(. 1982حلی، یوسف ) 
. قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به حوزه مختلف الشیعه فی احکام الشریعه(. 1413حلی، یوسف بن مطهر ) 

 علمیه. 
 . قم: آل البیت. تذکره الفقها (. 1414حلی، یوسف بن مطهر ) 
 . قم: اسماعیلیان. جامع المدارک فی شرح مختصرالنافع(. 1364خوانساری، سید احمد ) 
 . قم: اداره کل حج و اوقاف و امور خیریه. اقرب الموارد(. 1377خوری شرتوتی، سعید ) 
 نا. جا: بی. بیموسوعه امام خویی(. 1317خویی، ابوالقاسم ) 
 . قم: مؤسسه احیاء آثار امام خویی. المسایل المنتخبه(. 1382خویی، ابوالقاسم ) 
 . تهران: خرسندی. مبانی تکمله المنهاج(. 1393خویی، ابوالقاسم ) 
 نا. جا: بی. بیمستند العروهتا(. خویی، ابوالقاسم )بی 
 . قم: فاروس. حاشیه الدسوقی علی مختصر المعانی(. 1392الدین محمد )ی، شمسدسوق 
. . بیروت: دار حاشیه الدسوقی علی الشرح الکبیرتا(. دسوقی، محمد )بی   الفکر
 . قم: ذوی القربی. المفردات(. 1419راغب اصفهانی، حسین بن محمد ) 
. دار . بیروت: نهایه المحتاج(. 1087الدین )الرملی، شمس   الفکر
 . قم: اندیشه هادی. جواهر الکلام(. 1386سبزواری، عبدالاعلی ) 
. . قم: دار مهذب الاحکام(. 1388سبزواری، عبدالهادی )    التفسیر
 . بیروت: دارالکتب العلمیه.المبسوط(. 1421السرخسی، شمس الدین ) 
 نا. جا: بی. بیلمعه دمشقیه(. 1374الدین )شهید اول، شمس 

 (. الدروس. قم: انتشارات اسلامی وابسته به حوزه علمیه. 1395اول، محمد بن مکی )شهید  
 (. مسالک الافهام. قم: مجمع الفکر الاسلامی. 1389الدین )شهیدثانی، زین 
 . قم: انتشارات اسلامی وابسته به حوزه علمیه. المقنعه(. 1410شیخ مفید، محمد ) 
 العلم. دار قم:  شرح لمعه.(. 1377شیروانی، علی ) 
 . قم: بوستان کتاب. ریاض المسائل(. 1374طباطبایی، علی ) 
 نا. جا: بی. بیمجمع البحرین(. 1375طریحی، فخرالدین ) 
 . تهران: صدوق. تهذیب الاحکام(. 1376طوسی، ابوجعفر ) 
 الکتب الاسلامیه. . تهران: دار الاستبصار(. 1363طوسی، ابوجعفر محمد بن حسن ) 
 قم: مؤسسه دفتر انتشارات اسلامی وابسته به حوزه علمیه.  المبسوط.(. 1386بن حسن ) طوسی، محمد 
 . قم: انتشارات اسلامی وابسته به حوزه علمیه. الخلاف(. 1407طوسی، محمد بن حسن ) 
 الله مرعشی نجفی. . قم: منشورات مکتبه آیتکشف اللثام(. 1405فاضل هندی ) 
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 . تهران: المجع العالمی للتقریب بین المذاهب الاسلامیه. بدایه المجتهد و نهایه المقتصد(. 1431قرطبی، ابوالولید ) 
 الکتب العلمیه. . قم: نشر دار بدایع الصنایع(. 1406کاشانی، علاءالدین بن مسعود ) 
 لاحیاء التراث.  ؟عهم؟البیت. قم: مؤسسه آلجامع المقاصد(. 1414کرکی، علی ) 
 . قم: بنیاد معارف اسلامی. شرایع الاسلام(. 1385محقق حلی، جعفربن حسن ) 
 . تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. کلمات القرآن(. 1360مصطفوی، حسن ) 
 کتب العلمیه. ال. قم: دار الحاوی الکبیر(. 1414محمد )معوض، علی 
 الکتاب العربی. . بیروت: دار المغنیتا(. المقدسی، ابن قدامه )بی 
 . زاهدان: اولوالالباب. دررالاحکام فی شرح غرر الاحکام(. 1398ملاخسرو، محمد ) 
 نا.جا: بیبی تحریرالوسیله.تا(. الله )بیخمینی، روحموسوی 

 



  

 

 81-63 /1404 سال /یازدهمشماره  /هفتمسال  / های فقهی زنان و خانوادهژوهشپ

ــرورت فرزندآوری در سبک زندگی  ــ ـــلامی با نگرشی فقهی بر ضـ اسـ
کيد بر دیدگاه مقام معظم رهبری  ؟مد؟تأ

 2، مریم برقعی1ساجده العبدالخانی 
 چکيده

کنون از  فرزندآوری برای بقای نسل و جلوگیری از کاهش جمعیت مسلمانان از گذشته تا
های عالمان دینی و کارشناسان خانواده و جمعیت بوده است. امروزه با ورود مردم دغدغه

مهری های غربی، این موضوع مورد تردید و بیزندگی مدرن و آشنایی با آموزهبه دوره 
در جمهوری اسلامی ایران سیاست کنترل و محدود ها قرار گرفته است. بسیاری از خانواده

کمیتی برای برون 1368کردن جمعیت از سال  رفت از مشکلات از سوی نهادهای حا
های متمادی بدون توجه به عواقب فت و تا سالاجتماعی و اقتصادی مورد توجه قرار گر

ناپذیر این های اخیر و با نمایان شدن خطرات جدی و جبرانسوء آن، اجرا شد. در سال
سیاست، رهبر حکیم و فرزانه جمهوری اسلامی بیش از هرکس دیگر بر تجدیدنظر در این 

کید کرده و عواقب سوء تداوم آن را گوشز د کرد. این فرمایشات که سیاست و بازگشت از آن تأ
بر پشتوانه فکری الشرایط مطرح شده است علاوهفقیه جامعدار نظام و ولیاز سوی سکان

مثابه سیاست تواند بهمند است که میو کارشناسی، از مستندات فقهی و شرعی نیز بهره
ان جمعیتی جمهوری اسلامی ایران مبنای عمل قرار گیرد. مقاله حاضر بااستناد به سخن

، دیدگاه ایشان در زمینه جمعیت و تنظیم خانواده را با محورهای ؟مد؟مقام معظم رهبری
های مختلف در این کرده و با مراجعه به منابع فقهی و طرح و بررسی دیدگاهبیان اساسی آن 

 زمینه مبانی و مستندات فقهی این دیدگاه را تبیین کرده است. 
گان ک تنظیم خانواده، فرزندآوری، تکثیر نسل، مبانی فقهی، حکم ليدی: واژ

، سبک زندگی. ؟مد؟حکومتی، مقام معظم رهبری

 
                                                                            

 المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعهفقه خانواده، مجتمع آموزش عالی بنت 4پژوه سطح دانش. 1
Email: sajida.2013@yahoo.com 

 المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعهاستادیار گروه فقه خانواده، مجتمع آموزش عالی بنت . 2
Email: m.borqhei@yahoo.com 
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 . مقدمه1
گاهانه و ارادی که هم در سطح خانواده تنظیم خانواده در اصطلاح جمعیت شناسی عملی است آ

سیاست کنترل و محدود کردن  (179، ص1341بهنام، و هم در سطح جامعه دارای هدف است. )
گذاری، اجرایی و دلایل مختلف مورد توجه مجاری قانوندر کشور ایران به 1368جمعیت از سال 

سمت کاهش جمعیت جوان بخش عمده تبلیغات کشور قرار گرفته است که باعث حرکت کشور به
که این مسئله کشور ایران را درمعرض خطرادر سال ت جدی و های آتی شده است. ازآنجا

های اخیر این مسئله را با جدیت به طی سال ؟مد؟ناپذیری قرار داده است رهبر معظم انقلابجبران
های افزایش جمعیت را به مسئولین و ملت ایران بارها گوشزد کرده و خطرات تحدید نسل و راهکار 

گون بیان کرده است. بیانات معظممناسبت کید بر ضرورت توقف های گونا سیاست کنترل له با تأ
جمعیت دربردارنده نکات مهمی درقالب دیدگاه ایشان در زمینه سیاست جمعیتی کشور است. 

گر آن است که این اندیشه الشرایط نمایانطرح این دیدگاه ازطرف ولی امر مسلمین و فقیه جامع
استوار بوده  ها و باورهای صحیح و محکم دینی نیز های علمی و کارشناسی بر ارزشبر پشتوانهعلاوه

رو، تبیین این دیدگاه و استخراج تواند بدون توجه به مبانی فقهی مطرح شده باشد. ازاینو نمی
مثابه سیاست جمعیتی بر معرفی هرچه بهتر این نظریه بهمبانی و مستندات فقهی آن علاوه

اجرایی آن کمک جمهوری اسلامی ایران، به تدوین قوانین لازم در این زمینه و ایجاد سازوکارهای 
در حوزه جمعیت و خانواده، دیدگاه ایشان  ؟مد؟کند. با تأمل در بیانات مقام معظم رهبریشایانی می

شود که عبارتند از: مطلوب بودن در زمینه جمعیت و تنظیم خانواده با سه محور اساسی معرفی می
جمعیت و  های کیفی جمعیت؛ و اجتماعی بودن مسئلهجمعیت متناسب؛ توجه به شاخصه

کمیت در این زمینه.   وظایف حا
له و پرداختن به هدف نوشتار حاضر تبیین هریک از این محورها بااستناد به بیانات معظم

های خطر درزمینه مبانی و مستندات فقهی آن است. امید است در برهه حساس کنونی که زنگ
صدا درآمده است نوشتار حاضر به تقویت و ناپذیر آن بههای جبرانکاهش جمعیت و لطمه

 گسترش این اندیشه ناب و کارآمد، کمکی هرچند ناچیز کند. 
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ح نظریات جمعيت2  شناسی. طر
در زمینه جمعیت و تنظیم خانواده لازم است  ؟مد؟معظم رهبریمقام قبل از تبیین سه محور دیدگاه 

که محدودیت منابع طبیعی و  نظریات موجود نسبت به سیاست جمعیت مطرح شود. در عصری
 سابقه جمعیت را به فاجعهها رشد بیها و تبعیضعدالتیهمراه بیکمبود منابع غذایی جهان به

بزرگ و انفجاری غیرقابل کنترل تبدیل کرده است توصیه سیاستمداران و اقتصاددانان غربی 
شده است. آنها  لکنتر  بخشی به شیوه توزیع ثروت در جهان، توصیه به باروریجای سامانبه

، ناامنی و انواع مفاسد و معتقدند که برای جلوگیری از فقر، گرانی، قانون شکنی، قتل، غارت، تجاوز
ریزی نشده با انگیزی به جان و مال افراد، به کنترل موالید و جلوگیری از زادوولد برنامهفتنه
ی آنها به آحاد جامعه ضروری است. هایی که معرفهای مدرن نیاز است. روشگیری از روشبهره

شناسان، چهار نظریه مهم پیرامون جمعیت دارند که در انتها جمعیت (50، ص1383)طلعتی، 
 شود. سیاست جمعیتی اسلام نیز درقالب نظریه پنجم بیان می

 . موافقين افزایش جمعيت1 -2
ه به اینکه قدرت یك قوم را این نظریه بیشتر در دوران قدیم طرفدارانی داشت و حامیان آن باتوج

سنجیدند با تحدید نسل، مخالف و از افزایش جمعیت یك قوم یا واسطه کثرت جمعیت آن میبه
طرفداران این نظریه با مطرح کردن  (144، ص1374خلق، کردند. )نیكداری مییك کشور جانب

کنون موجود است  مراتب بیشتر اینکه امکانات کره زمین برای تغذیه تعداد بسیار زیادی به از آنچه ا
کتابی، دست بیرسد به انتقاداتی از ایننظر میکافی به (. برای مثال، 23، ص1364توجه بودند )

میلیارد زمین قادر است بااستفاده از تکنولوژی تا نه»گوید: یکی از مخالفین تقلیل جمعیت می
تفکر در فضای خاص گذشته تاریخ ریشه عمده این (. 18، ص1374خلق، )نیك« انسان را تغذیه کند

، آبادانی و عظمت سیاسی  است که قدرت یك قوم را در کثرت جمعیت که به کثرت سپاه، نیروی کار
کردند. حقیقتی که در زمان خود مسلم بود و انکارنشدنی انجامید، تعریف میو اقتصادی آن قوم می

ای که جوامع، اقوام و پیروان گونههوبوی خود را ازدست نداده است بو هنوز درزمان حاضر، رنگ
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و  »باره به آیه های قدرتمند دارند. شاید بتوان در اینواسطه کثرت جمعیت، حوزهمذاهب به
مددکم بأموال و بنین  داند. ( استناد کرد که اولاد را درکنار اموال از مصادیق مدد الهی می12)نوح: « ی 

 . مخالفين افزایش جمعيت2 -2

یکی از عقاید مطرح در قرن هجدهم و نوزدهم که موافقین بسیاری یافت و عمده تلاش خود را به 
نام توماس رابرت مالتوس نابرابر ثروت معطوف کرد نظریه فردی انگلیسی بهنفی رابطه فقر و توزیع 

وضوح، فقر را بود که در گذر زمان توسط خود وی و طرفدارانش پرورده شد. وی به 1766متولد 
کند. )بهنام، داند و مبارزه با فقر را در مخالفت با ازدیاد نسل منحصر میناشی از کثرت جمعیت می

وی همچنین معتقد است جامعه نباید به فقرا کمك کند تا در اثر سختی معیشت،  (717، ص1341
اشکالات متعددی بر سخنان مالتوس وارد شده (. 92، ص1364صاحب فرزند کمتری شوند )ابی، 

(. طبیعی است که خاستگاه عقیده 98، ص1378که درجای خود قابل بررسی است )تقوی، 
لوگیری از روند سقوط این نظام است، البته در نگاه جهانی داری و جمالتوس، حفظ نظام سرمایه

به مسئله باید گفت که بدون توجه به توزیع برابر و عادلانه ثروت، فقر جهانی با جلوگیری از کثرت 
 کند. رود، هرچند روند شتابان فقر را کند میجمعیت ازبین نمی

 . جمعيت ثابت3-2

مخالفت شده است. قائلین به این قول معتقد هستند در این نظریه با کاهش و افزایش جمعیت 
زند و باید جمعیت در اندازه موجود باقی بماند. هم میهای جمعیت، نظام اجتماع را بهکه دگرگونی

کید 1873ی  1806استوارت میل )جان ( از هواداران معروف این عقیده است که بر ثبات جمعیت تأ
 5040شهر باید در همان حد ن معتقد بود که جمعیت یك( افلاطو179، ص1341کند. )بهنام، می

کند که حتی در برخی صور به از بین بردن نفر باقی و ثابت بماند و در این مسیر تاآنجا سختگیری می
 (. 143، ص1374خلق، کند )نیكنوزادان حکم می
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 جمعيت متناسب .4-2

کم جمعیتی که بتوابراساس این مبنا، مطلوب ند بیشترین محصول فردی را ایجاد ترین میزان ترا
ابن خلدون از موافقان این ( 179، ص1341شود. )بهنام، کند حد کافی برای جمعیت شناخته می

های قبل است و در شرایط ای از نظریهاین عقیده آمیخته(. 16، ص1374خلق، عقیده است )نیك
گر در جامعهمتفاوت، احکام متفاوتی صادر می دی حاصل شد جمعیت کم ای فقر شدیکند. ا

گر قدرت سیاسی قومی خاص بهمی توان حکم واسطه قلت جمعیت روبه ضعف نهاد، میشود و ا
دو تابع متغیرهای دیگری به تکثیر جمعیت داد. در این قول، کثرت و قلت اصالت ندارد و این

گر این قول از منظر فقهی تفسیر شود کثرت و قلت جمعیت فاقد حکم مستقل ی هستند هستند. ا
 شوند. های دیگر، احکام شرعی مختلفی را شامل میگذاریو با نام

 سياست جمعيتی اسلام . 5-2

ای رسد نظریهنظر میشاید در نگاه اولیه، نظریه چهارم براساس عقیده اسلام شمرده شود، ولی به
تولیدمثل و فرزند متعدد کند استحباب تکثیر جمعیت است. که از منابع فقه شیعه استفاده می

داشتن بدون درنظر گرفتن موانع دیگر از نظر اسلام پسندیده است و حکم اولیه از نظر اسلام، 
گر نظریه اول یعنی، نظریه طرفداران افزایش جمعیت  استحباب تکثیر جمعیت است. بنابراین، ا

اشد هرچند در هیچ معنای مطلوبیت ذاتی و اولی کثرت جمعیت بای تفسیر شود که بهگونهبه
کار نبوده است، میدوره توان مدعی شد که دیدگاه اسلام ای از تاریخ نسبت به این امر وجوبی در 

 موافق با همان عقیده نخستین است. 

 . مطلوب بودن جمعيت متناسب و مبانی فقهی آن3
کشور ما » مطلوب بودن جمعیت نمایان است آنجا که فرمود:؟مد؟ در فرمایشات مقام معظم رهبری
گر دوبرابر امروز هم جمعیت داشته یکی از نادرترین کشورها در زمینه های عمران و آبادانی است. ما ا

توانیم بدون کمترین نیازی به کشورهای دیگر، خود را به بهترین وجه اداره کنیم. باشیم بازهم می
قف کردن رشد جمعیت خواهد برای متویمن معتقد به کثرت جمعیتم. هر اقدام و تدبیری که م
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له با برگزارکنندگان همایش ملی دیدار معظم)«. انجام بگیرد بعد از صدوپنجاه میلیون انجام بگیرد
 ( 9/8/1392تغییرات جمعیتی و...، 

لت می1-3  کنند. روایاتی که بر مطلوب بودن تکثير اولاد دلا

. برای مثال، آوردکنید که فرزند زیاد میروایاتی که دلالت دارند هنگام ازدواج، زنی را انتخاب  -
جوا ؟ص؟اللهقال رسول»قال:  ؟ع؟محمد بن مسلم عن ابی جعفر  صحیحه جوا بکرا  ولودا  و لاتزو  : تزو 

: فإنی أباهی بکم الامم یوم القیامه؛ امام باقر  فرمود:  ؟ص؟از قول رسول خدا ؟ع؟حسناء جمیلة عاقرا 
کره آورد ازدواج کنید و با زن نازای زیبا ازدواج نکنید؛ زیرا من به فزونی ای که فرزند زیاد میبا دختر با

(. 20/58، 1383)طباطبایی بروجردی، « کنمها مباهات میجمعیت شما در روز قیامت، بر امت
روشن است که تشویق به ازدواج با ولود و بیان علت آن یعنی، مباهات به فزونی جمعیت بر 

 دارد. مطلوبیت فرزند زیاد دلالت 

 کنند. روایاتی که به ازدواج برای فرزندآوری تشویق می2-3

ی »: ؟ص؟اللهقال: قال رسول ؟ع؟ابن رئاب عن محمد بن مسلم عن ابی عبدالله صحیحه - جوا فإن  تزو 
کند: ازدواج کنید؛ زیرا من در نقل می ؟ص؟از پیامبر  ؟ع؟مکاثر بکم الامم غدا  فی القیامه؛ امام صادق

 (3/383 ،1413)شیخ صدوق، «. کنمها افتخار میت به فزونی شما بر امتفردای قیام
جوا؛ فإن  »آمده است:  ؟ع؟روایتی که در کتاب خصال در حدیث چهارصدگانه از امام علی تزو 

ج. فإن  من سنتی التزویج و اطلبوا رسول ع سنتی فلیتزو  الله کثیرا  ما کان یقول: من کان یحب  أن یتب 
کاثر بکم الامم غدا؛ ازدواج کنید؛ زیرا پیامبر بارها فرمود: کسیالولد 

 
ی أ که دوستدار پیروی از سنت فإن 

جزو سنت من است و در طلب فرزند باشید؛ زیرا من در  من است باید ازدواج کند. همانا ازدواج
، 1383)طباطبایی بروجردی، «. کنمها تفاخر میفردای قیامت به فزونی جمعیت شما بر امت

بر محبوبیت زیاد شدن فرزند دلالت دارد. علتی که در ذیل روایت بیان « اطلبوا الولد»( اطلاق 20/8
 شده نیز بر مطلوبیت آن دلالت دارد. 
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لت میی. روا3-3  کنداتی که برمطلوب بودن افزودن برتعداد فرزندان دلا
د عن القاسم بن » - ة من أصحابنا عن أحمد بن محم  ه الحسن بن راشد ی عن جیحیعن عد  د 

کاثر بکم الامم غدا ؛ ؟ص؟اللهقال: قال رسول ؟ع؟عبدالله یعن محمد بن مسلم عن أب
 
کثروا الولد أ : أ

امت به فزونی یرا من در روز قید؛ ز ییفزاینقل فرمود: بر تعداد فرزندان ب ؟ص؟امبر یاز پ ؟ع؟امام صادق
کلینی، «. کنمها تفاخر میشما بر امت (1407 ،6/2) 

د عن بعض أصحابه إنه قال: قال عل» - بن  یعن عدة من أصحابنا عن احمد بن محم 
لد ی: من سعادة الرجل أن ؟ع؟نیالحس فرمود: از سعادت  ؟ع؟ن بهم؛ امام سجادیستعیکون له و 

کلینی، «. دیاری جویمرد، داشتن فرزندانی است که از آنها  (1407 ،6/2) 
اجتنبت  طلب  ی: إن؟ع؟الحسن یل: کتبت  إلی أبعن عدة من أصحابنا عن بکر بن صالح قا» -

ة الشیترب یشتد  علیکرهت ذلك وقالت: إنه  ین و ذلك أن  أهلیالولد منذ خمس سن ء یتهم لقل 
دم: پنج سال یای پرسدرنامه ؟ع؟رزقهم؛ از امام کاظمی: اطلب الولد فإن الله یإل ؟ع؟فماتری؟ فکتب
د: برای یگون کار ناخشنود است و مییرا همسرم از ایکنم؛ ز میدار شدن اجتناب است که از بچه

در پاسخ  ؟ع؟د؟ امامییفرمات و نگهداری فرزند با کمبود مالی مشکل است. شما چه مییمن ترب
کلینی، « دهدرا روزی او را خدا میینوشت: درپی فرزنددار شدن باش؛ ز  (1407 ،6/3). 

کنیم که ما فکر میهمچنان»شود: وضوح دیده میبه ؟مد؟این نکته در بیانات مقام معظم رهبری
گر چهار پنج بچه افتاد روی دوش یك خانواده وضع زندگیشان چگونه خواهد شد فکر این را  که ا
هم بکنید که این چهار پنج بچه وقتی بزرگ شدند و کاری پیدا کردند و شغلی پیدا کردند چه کمکی 

له با برگزارکنندگان )دیدار معظم«. ی این را هم باید فکر کردتوانند به پیشرفت کشور بکنند؛ یعنمی
ات پیشین، استحباب داشتن فرزند و یاز روا( 9/8/1392همایش ملی تغییرات جمعیتی و...، 

کرمین مدعا، تعلید نه وجوب آن. شاهد بر ایآدست میش نسل بهیافزا است که  ؟ص؟ل رسول ا
کاثر  یأباه یبأن  »فرمود: 

 
کنده شدن زمیو تعل« امهیوم القیو أ ن جملات یح و مانند این از تسبیل به آ
حه محمد یصحشود. از روایات جواز عزل مانند ت و استحباب استفاده مییکه از آنها تنها محبوب

ل  »قال:  بن مسلم ز  ع  ن  ال  ل  -سألت أباعبدالله ع  ی الر  ج  ل  اك  إ  ال  ذ  ق  ه  ح  یف  ر ف  ؛ از امام ث  ش  یص  اء 
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دست مرد است. هرجا که بخواهد، ار آن بهیدم، امام فرمود: اختیدرباره عزل پرس ؟ع؟صادق
ز یل که مطلق عزل را جاین قبیگری از ایات دی(. از روا20/149، 1409)حرعاملی، « زدیتواند آن را برمی

طورکلی از داشتن فرزند خودداری ز است انسان بهیآید که جادست میاند این نتیجه بهدانسته
 (.21/54، 1379خرازی، که عزل، سبب کم شدن فرزند شود )ییکند چه رسد به جا

 و مبانی فقهی آن های کيفی جمعيتتوجه به شاخصه. 4
جا عرض بکنم؛ جمعیت جوان و بانشاط و من این را همین»فرماید: می؟دب؟رهبر انقلاب

های مهم پیشرفت کشور است. در همین آمارهایی امروز یکی از عاملکرده و باسواد کشور، تحصیل
گاه و پرنشاط و پرنیرو را میهای تحصیلشود نقش جوانیکه داده م بینید. ما باید در کرده و آ

( 1391له در جمع مسئولان نظام، تابستان )بیانات معظم«. سیاست تحدید نسل تجدیدنظر کنیم
دست آمد که حکم اولیه اسلام در مورد تنظیم خانواده، استحباب بهاز مباحث پیشین این نتیجه 

گر شاخصه  و مطلوب بودن داشتن جمعیت زیاد است که جنبه کیفی آن مدنظر اسلام بوده است و ا
به آن  ؟ص؟کیفی منظور نباشد، بعید است که تکثیر اولاد مستحب باشد. بنابراین، آنچه پیامبر 

شک، توجه به کیفیت و ابعاد روحی و جسمی . بیسته و نیکوستتوصیه کرد تکثیر فرزندان شای
گر نشانههایی در تولیدمثل میفرزندان موجب محدودیت بخشی وجود های اطمینانشود. ا

داشته باشد که وجود فرزندان زیاد موجب در حرج قرار گرفتن والدین و نابسامانی زندگی آنها یا 
شود کثرت فرزندان رجحانی ازحد به امور فرزندان میاشتغال بیشدلیل بازماندن از امور معنوی به

گی ها نخواهد داشت. بنابراین، نظر اسلام، مطلوب بودن افزایش جمعیت و جمعیت برخوردار از ویژ
 ها.و کمالات جسمی، فکری و معنوی است نه جمعیت فاقد این ویژگی و شاخص

 . توجه به سلامت جسمی 1-4
در ترغیب افراد به افزایش جمعیت و داشتن فرزندان شایسته و نیکو توصیه  ؟ص؟دین اسلام و پیامبر 

هایی در تولیدمثل شک، توجه به کیفیت و ابعاد جسمی فرزندان موجب محدودیتکرده است. بی
گر نشانهمی بخشی وجود داشته باشد که بارداری موجب در حرج قرار گرفتن های اطمینانشود. ا
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باب رضاع ها و فرزندان شود دیگر تکثیر ولد رجحانی نخواهد داشت. از روایات والدین و ضرر به آن
 آید که حمل در زمان رضاع منع شده تا فرزندان ضعیف بار نیایند. دست میاین نتیجه به

ب  »
 
ن  أ ان   یع  ن  ک  اح  ال  ب   ب   یالص  

 
ن  أ اللّ     یع  د  ب  :  ؟ع؟ع  ال  ل  اللّ    ع  ق  و  ن  ق  ه  ع  ت  ل 

 
أ ل   س  ة   -ز   و  ج  د  ار   وال  ض  لا ت 

ا  م   ع  م  ر اض  م  ت  ال  ان  ک  ال   ق  ها ف  د  ل  و  ن   یب  ك  إ  ع  د 
 
ول  لا  أ ق  اع  ت  م  ج  اد  ال  ر 

 
ا أ ذ   إ 

ل  ن   الر  ج  اه  د  ح  ع  إ  ف  ن   ید 
 
اف  أ خ 

 
أ

د   ل  ل  و  ت  ق 
 
أ ل  ف  ب  ح 

 
ذ   یأ

ا ال   ذ  ها از امام صادق یه  د  ل  و  ة  ب  د  ار   وال  ض  ه؛ از تفسیر آیه لا ت  ع  ر ض 
 
سؤال شد.  ؟ع؟أ

ترسیم باردار گفتند، میکردند و میحضرت جواب داد: زنان شیرده از جماع با همسران ممانعت می
کار باعث کشتن فرزند شیرخوار خود شویم کلینی، «. شویم و با این  (1407 ،6/41) 

ل  » ح  ن  ال  ب   یب  ع 
 
ن  أ اللّ    یع  د  ب  ن   ؟ع؟ع 

 
ی أ ه  ه  ن  ن   إ 

ك  ف  ل  ل  ذ  ث  وار ث  م 
ی ال  ل  ه  و  ع  ل  و  ا ق  م  

 
اد  و  أ ه  و  ز  و  ح  ار   ین  ض 

ب   و   یب الص  
 
ه  ف  یأ م  

 
ار   أ ؛  یض  ه  اع  همان مطالب فوق فرمود  ؟ع؟در پاسخ سؤال از تفسیر آیه امام صادقر ض 

؛ همانا خدای متعال نهی کرد که فرزند شیرخوار قول پروردگار. و اضافه کرد و اما  ل ك  ل  ذ  ث  وار ث  م 
ی ال  ل  و  ع 

کلینی، «. متحمل ضرر شود یا اینکه مادر او درحالت شیر دادن به او متضرر گردد (1407 ،6/41) 

 توجه به تعليم وتربيت . 2-4
، تربیت صحیح فرزندان است که روایات فراوانی در این زمینه وارد شده است.   وظایف پدر و مادر

ول    ال  ر س  ل  »: ؟ص؟اللّ    ق  ان  إ  س  ح   
ر  ه  ب الْ  ی ب  ل  ه  ع  د  ل  ان  و  ع 

 
دا  أ ب  م  اللّ    ع  ل  یر ح  ع  ه  و  ت  ف  ل  ل  

 
أ ه  و  یه  و  الت   م 

د  
 
أ ه  یت  کسی باد که در احسان و محبت به فرزند خود کوشا باشد و به او آداب خوب  رحمت خدا بر ؛ ب 

 (15/169، 1408، )محدث نوری«. اموزدیك بیو ن
ل   » - ا و  م   ول  ع  ئ  س  ك  م  ن  

 
ك  و  أ ن  ه  م  ن  

 
م  أ ل  ع  ن  ت 

 
أ ك  ف  د  ل  ق   و  ا ح  م  

 
ب  و  یو  أ د 

ن  الْ   س  ن  ح  ه  م  ب  ه  ت  ی ر  ل  ة  ع  ل  لا  الد  
ل  ف   م  اع  ه  ف  ت  اع  ی ط  ل  ة  ع  ون  ع  م  ل   و  ال  ج  و  ز   .... ؛ و اما حق فرزند تو، پس بدان یع  ر ه  م 

 
که او از توست و  یأ

و  یشدآن نسبت به فرزندت قرار داده  یبر آنچه متول یامتداد وجود توست و تو مسئول هست
 یشتر به رفتارهایکه ادب ب یبکن یو به خدا راهنمای یب کنیتأد ن است که او را خوبیفه تو ایوظ

 (15/175، 1409)حرعاملی، «. گرددیخاص برم ینیو د یو روح یگردد... به امور معنویبرم یاجتماع
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طاعت رب و احسان که  یب و دلاله و معونه علیاین روایت مربوط به تعلم است و حسن تأد 
، البت یفیوظا  ن حکم را دارد. یشود و مادر هم همیت میه الغاء خصوصاست بر دوش پدر

 . توجه به معنویت 3-4
معیار در کثرت اموال و موالید از دیدگاه دینی آن است که اموال و فرزندان باید درحدی باشد که فکر و 
ذهن انسان را تا آنجا به خود مشغول نسازد که از دیگر امور مهم زندگی که در رأس آنها عبادت و اطاعت 

رصورت بازماندن از امور مطلوب نبودن تکثیر موالید دالهی و امور معنوی و اخروی است بازبماند. 
گر وجود فرزندان زیاد باعث شود انسان از امور معنوی از برخی روایات برداشت میمعنوی  شود که ا

توان گفت که زیادی خدا غافل شود دیگر کثرت موالید استحبابی ندارد. بنابراین، نمی بازماند و از یاد
کیدی بر طور مطلق پسندیده است. اینکه برخی روایات فرزند به به ناپسندی زیادی فرزند اشاره دارند تأ

کرد. گرسنه بود و از کسی با جمعی از جایی عبور می ؟ص؟پیامبر »آمده است:  کافیهمین نکته است. در 
فرمود: خدایا  ؟ص؟تقاضا کرد از پستان حیواناتشان شیر بدوشد، اما صاحب حیوانات شیر نداد. پیغمبر 

از آنجا رفت و به شخص دیگری رسید. او مقداری شیر دوشید و آورد. مال و فرزندانش را زیاد کن و 
گونه قدر کفاف روزی ده. سؤال کردند برای اولی که به شما شیر نداد آناو را به!فرمود: خدایا  ؟ص؟پیغمبر 

گر مال و فرزند کم باشد دعا کردی و برای دومی که به شما شیر داد این گونه دعا کردی. پیامبر فرمود: ا
کلینی، « بهتر از آن است که زیاد باشد و انسان را از یاد خدا بازدارد (1407 ،3/363.) 

گر باعث غفلت انسان از یاد خدا   شاید بهترین توجیه این حدیث آن است که مال و فرزند زیاد ا
 »فرماید: می قرآنشود، مطلوب نیست. خداوند در 

 
م  أ ک  ه 

ل  وا لا ت  ن  ین  آم  ذ 
ا ال   ه  ی  

 
م  یا أ ک  لاد  و 

 
م  و  لا أ ک  وال  م 

؛ ای کسانی ون  ر  خاس  م  ال  ك  ه  ولئ 
 
أ ك  ف  ل  ذل  ع  ف  ن  ی  ر الله  و  م 

ک  ن  ذ  اید، مباد! ا اموال و که ایمان آوردهع 
)منافقون: « کارانندفرزندانتان شما را از یاد خدا غافل کنند و هرکس چنین کند، پس آنها همان زیان

ول  روایت آم(. در 9 ال  ر س  ل  ی»: ؟ص؟اللّ    ده است: ق  ی ع  اع  د  ن  ت 
 
ك  أ ی یوش  اع  د  ت  ا ت  م  ق  ک  ف 

 
  أ

ل  ن  ک  م  م  م 
 
م  الْ ک 

ا  ة  ب ن 
ل   ن  ق  ا: م  ن  ل  ا، ق  ه  ت  ع  ص  ی ق  ل  ة  ع  ل  ک 

 
م یالْ ت  ن 

 
: لا، أ ال  ؟ ق  ذ  ئ  م  ث  یو  ذ  ک  ئ  م  اء  الس   یو  ث  غ  اء  ک  ث  م  غ  ک  ن   ک  ل  ، و  ، یر  ل 

م  و  ی ک  و   د  وب  ع  ل  ن  ق  ة  م  اب  ه  م  ع  اللّ    ال  ز  ل  ف  ین  ع  ، ق   یج  ن  ه  و  م  ال  وب ک  ل  ح  یق  ب   ال  : ح  ال  ؟ ق  ن  ه  و  ا ال  : و  م  اة  یل 
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اه   ر  ک  ؛یو  ت  و  م  خوران  یک تبق دعوت نمایند نزدیک  است که مسلمانان شما را مانند دعوت طعامة  ال 
روز برای تاراج کردن. کسی پرسید: این از جهت کم بودن ماست؟ حضرت فرمود: نه بلکه در آن 

کنده می ک بالای سیل پرا های باشید. خداوند خوف شما را از دلبسیارید ولیکن مثل خاشا
اندازد. پرسیدند وهن چیست؟ حضرت فرمود: های شما ضعف میدارد و در دلدشمنانتان بر می

 (. 2/120، 1418؛ ثعلبی نیشابوری، 373، ص1380)ابن طاووس،  «حب دنیا و بد دیدن مرگ

کميت در این زمينه. اجتماعی ب5  ودن مسئله جمعيت و وظایف حا
مبحث جمعیت هم جنبه فردی دارد مانند تربیت، نفقه و هم جنبه اجتماعی مانند اشتغال، بهداشت، 

وضوح نمایان است آنجا که به؟دب؟امنیت و تحصیل. این مسئله در بیانات مقام معظم رهبری
هایی که از با خطاهایی که داشتیم با عدم دقت فرزندآوری یك مجاهدت بزرگ است. ما»فرماید: می

ای در کشور ما متأسفانه این مسئله مورد غفلت قرار گرفت و ما امروز خطراتش را ماها سر زده یك برهه
ام: پیر شدن کشور، کم شدن نسل جوان در بینیم که من بارها این را به مردم عرض کردهداریم می

است که اثرش بعدا  ظاهر خواهد شد. وقتی هم اثرش ظاهر شد آن چندین سال بعد از همان چیزهایی 
های خواهیم این حل بشود، گرهیروز دیگر قابل علاج نیست، اما امروز چرا، امروز قابل علاج است. ما نم
سازی در این مسئله مثل خیلی از ذهنی که وجود دارد باز بشود، حقیقت قضیه روشن بشود. فرهنگ

سازی سازی بشود که متأسفانه امروز این فرهنگزند. باید فرهنگیی حرف اول را ممسائل دیگر اجتماع
نیست، تعطیل است. بایستی از امکاناتی که در کشور وجود دارد، استفاده کنید. فکر را در کشور 

 (.9/8/1392له با برگزارکنندگان همایش ملی تغییرات جمعیتی و...، بگسترانید. )دیدار معظم
کمیت وظیفه دارد شرایط و بستر مناسب را برای تحقق احکام براساس فرمایش معظم له، حا

 اسلامی فراهم کند و در مواضع خاص با اتخاذ تصمیم مناسب، جلوی خسارت اجتماعی را بگیرد.

 . گستره حکم حکومتی در تنظيم خانواده 6
کم مسئله جمعیت مسئله شخصی و خانوادگی نیست، بلکه تأثیرات اجت ماعی نیز دارد. بنابراین، حا

کم اسلامی در می تواند باتوجه به محدوده مصالح اجتماعی در این مسئله دخالت کند. وظیفه حا



 

 

74 

هش
پژو

اده
خانو

ن  و 
ی زنا

فقه
ای 

ه
 

سازی اجرای احکام اسلامی و فراهم کردن امکانات لازم برای مورد جمعیت در درجه اول، زمینه
، بسیاری از مشکلات ؟دب؟رهبری تربیت آحاد افراد جامعه است؛ زیرا براساس فرمایش مقام معظم

کم دخالت در ناشی از سبک غلط زندگی است نه کمبود های اقتصادی. در مرحله بعد، وظایف حا
موارد خاص براساس مصحلت جامعه و جعل قوانین برای تقلیل یا تکثیر جمعیت است. بنابراین، 

براساس آنها مقرراتی  تواند سلسله تصمیماتی برحسب مصلحت وقت بگیرد و امر مسلمین میولی
الاجرا و مانند مقررات شریعت معتبر است با این تفاوت که وضع و اجرا کند. مقررات نامبرده لازم

قوانین آسمانی، ثابت و غیرقابل تغییر است، ولی مقررات موضوع، قابل تغییر و در ثبات و در بقای 
 (98، ص1341، وجود آورده است. )طباطباییتابع مصلحتی است که آنها را به

تقلیل و تکثیر نسل امری است که برای هریک از زوجین رواست، اما وادار کردن هرکدام و یا 
هردوی آنها بر آن، نوعی تجاوز به حق مسلم آنهاست و کسی حق ندارد بدان کار مجبورشان کند. 

ع روشن است.  کم شر ع ( 9/127، 1376)مؤمن قمی، این سخن ازسوی غیرحا کم شر اینکه آیا حا
ع این حق را دارد؛ زیرا  تواندمی کم شر مردم را به تنظیم خانواده ملزم کند یا نه باید گفت که حا

ع، فقیهی است که خداوند ولایت امر امت اسلامی را در زمان غیبت ولی کم شر الله مقصود از حا
به او سپرده و در جای خود ثابت شده است که استواری دولت اسلامی به درایت و  ؟عج؟الاعظم

ها آن است که خداوند کسی را در ی آن بستگی دارد. امتیاز حکومت اسلامی بر سایر حکومترهبر
دست او سپرده و های مشخصی دارد و زمام امور امت را بهرأس هرم این حکومت نشانده که ویژگی

ول  »وی را ولی و سرپرست آنها کرده است. این حقیقت در آیه:  م  الله  و  ر س  ک  ی   ل  ما و  ن   وا؛ جز إ  ن  ین  آم  ذ 
ه  و  ال  

در روز  ؟ص؟و نیز سخن پیامبر ( 55)مائده: « این نیست که ولی شما خداست و رسول او و مؤمنان
م، علی مولا و ی؛ هرکس من مولا و سرپرست اومن کنت مولاه فان  علیا  مولاه»غدیر که فرمود: 
 گواهی شده است.  اتیات و روایگر آی( و د1/65، 1403)شیخ صدوق، « سرپرست اوست

داند که امر و امام امت میآیات و روایات، استواری حکومت اسلامی را در چارچوب ولایت ولی 
گیرنده این امر خواهد بود و نه کسی دیگر، مگر شخص او برعهده؟ع؟ در هنگام حضور امام معصوم 

فردی که ایشان او را برگزیده و ولی خوانده باشد، اما در زمان غیبت، این ولایت از آن فقیه 
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ویژه کسی است که مدیریت جامعه اسلامی را برعهده دارد و معنای ولایت فقیه الشرایط و بهجامع
امر به اقتضای ولایت خود بر گری آن است که هرگاه ولینیز همین است. لازمه ولایت یك فرد بر دی

چیزی فرمان صادر کند دیگری هیچ اختیاری از خود نداشته باشد؛ خواه فرد باشد یا امت و جامعه 
ه  »اده شود: یده و پیوکاست شند فرمان او بی کمیاب ول  ی الله  و  ر س  ض  ذا ق  ة  إ  ن  م  ؤ  ن  و  لا م  م  ؤ  م  و  ما کان  ل 
 
 
ن  أ

 
را  أ خ  یم  م  ال  ه  ون  ل  م  یک  ر ه  م 

 
ن  أ امبرش یچ مرد مؤمن و زن مؤمنی را نرسد که چون خدا و پیه؛ ر ة  م 

فرمود:  ؟ره؟امام خمینی (. 36)احزاب: « اری باشدیدر کاری حکم کردند آنها را در کارشان اخت
مطرح کردند که ای زیربنایی در فقه سیاسی و حکومتی اسلام مصلحت حفظ دین را قاعده»

« نیاز از دلیل است و تردید در آن شایسته استعنوان یك واجب عقلی و ضرورت شرعی بیبه
 (. 2/464، 1368)موسوی خمینی، 

ع بترکه»ترین مصادیق حفظ نظام اسلامی و پاسداری از حریم دین از واضح « ما لایرضی الشار
مین تشخیص دهد که صلاح جامعه در امر مسلهرگاه ولی( 2/497، 1368موسوی خمینی، است. )

این است که زادوولد تنظیم شود یا توصیه به قلت یا کثرت است یا هرگاه فرزند کمتر داشتن بهتر 
ها باید تعداد خاصی کند که هریك از خانوادهمورد دستور صادر می این امر مسلمین در باشد، ولی

باشد نیاز جامعه به افزایش جمعیت ت و ای، مصلحفرزند داشته باشند. همچنین هرگاه در برهه
کند و بر امت و دستوری براساس آن صادر کرده و زوجین را به فرزندزایی و باروری بیشتر ترغیب می

جامعه اسلامی است که از این فرمان پیروی کنند. در عصر کنونی باتوجه به روند پرشتاب سیاست 
گون ناشی از اعمال  تلف، رهبر های مخاین سیاست در عرصهکنترل جمعیت در ایران و تأثیر گونا

طور جدی توقف سیاست کنترل جعیت را خواستار شده و به 1390از سال  ؟مد؟معظم انقلاب
من معتقدم که »د. وصراحت اعلام کرده است که سیاست کشور باید بر ازدیاد جمعیت مستقر شبه

د به تواند صدوپنجاه میلیون نفر جمعیت داشته باشد. من معتقکشور ما با امکاناتی که داریم، می
خواهد برای متوقف کردن رشد جمعیت انجام بگیرد بعد کثرت جمعیتم. هر اقدام و تدبیری که می

)دیدار معظم له با مسئولان نظام جمهوری اسلامی ایران، « از صدوپنجاه میلیون انجام بگیرد
حث بار دیگر در جمع مسئولان نظام به مب ؟مد؟رهبر انقلاب 1391(. در تابستان 1391رمضان سال
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، امروز یکی از جمعیت جوان و بانشاط و تحصیل»کند. افزایش جمعیت اشاره می کرده کشور
ما باید در سیاست تحدید نسل تجدیدنظر کنیم. ما در سال  های مهم پیشرفت کشور است.عامل
به این طرف باید  1371همان مقاصدی که از تحدید نسل وجود داشت، رسیدیم. از سال به 1371

دادیم، خطا کردیم. تغییر ندادیم. امروز باید این خطا را جبران کنیم. کشور باید تغییر می سیاست را
له با مسئولان )دیدار معظم« نگذارد که غلبه نسل جوان و نمای زیبای جوانی در کشور ازبین برود

 (.1391نظام، رمضان سال 

 گيری. نتيجه7

بیت عصمت و  آید که دین اسلام و اهلت میدساز مجموع روایات و ادله شرعیه این نتیجه به
ها اهتمام داشته و چنین نبوده که این اهتمام نسبت به تکثیر اولاد در همه زمان ؟عهم؟طهارت

مختص به زمانی باشد که مسلمانان در قلت باشند؛ زیرا تعابیر وارده در روایات درقالب یك قضیه 
. بنابراین، از نظر حکم اولی، تکثیر اولاد و حقیقیه و سیاست دائمی و همیشگی دین مطرح است

کرم به آن سفارش فراوانی کرده و آن را از  ؟عهم؟و ائمه طاهرین ؟ص؟ازدیاد نسل امری است که پیامبر ا
فقیه موظف دانند. حکم اولی باید در جامعه اجرا شود و حکومت اسلامی و یا ولیمستحبات مؤکد می

جامعه تبلیغ و تا سرحد امکان احکام اولیه را اجرا و جامعه را به این امر تشویق هستند حکم اولیه را در 
فقیه وظیفه دارد مهم را فدای اهم و ترغیب کنند. مگر اینکه حکم اولیه با حکم دیگری تزاحم کند. ولی

ت کند شود از اجرای حکم اولیه موقت ممانعکند و از باب تقدیم اهم بر مهم که هنگام تزاحم اجرا می
تا مانع برطرف شود. در عصر کنونی باتوجه به روند پرشتاب سیاست کنترل جمعیت در ایران و 

های اجتماعی و فرهنگی ناشی از اعمال این سیاست و باتوجه به فرمایشات مقام معظم آسیب
کیدات ایشان بر موضوع جمعیت این نتایج به؟مد؟ رهبری  : آیددست میو اشارات و تأ
طور طبیعی و جغرافیایی ظرفیت و پذیرش جمعیت معتقد است که کشور ایران بهله معظم •

 بیشتر را دارد؛ 
 ای از تاریخ ایران ضروری بوده است؛ دلایل مختلف در بازهسیاست کنترل جمعیت به •
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 شد؛ سیاست کنترل جمعیت باید از اوایل دهه هفتاد بازنگری و حتی متوقف می •

ها و اری کشور از یك نمای جوان و پرنشاط، یکی از مهمترین شاخصجمعیت جوان و برخورد •
 تواند حرکت و پیشرفت کشور را سرعت بخشد؛ های یك کشور است که میسرمایه
، آسیبی جدی است؛  •  کاهش جمعیت جوان کشور

 سازی و ارائه الگوهای فرهنگی است. مهمترین راهکار علاج وضعیت کنونی، فرهنگ •
 

 فهرست منابع 
. قم: انتشارات امیرالمؤمنین. 1372) قرآن کریم         *   (. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر

 . یف الرضیقم: الشر .؟عج؟ظهور الغایب المنتظر یالملاحم و الفتن ف. (1380طاووس، علی بن موسی ) ابن 
 تهران: دانشگاه تهران. . شناسی عمومیجمعیت(. 1341بهنام، جمشید ) 

 پژوهش دانیال. تبریز: جامعه . جمعیت و تنظیم خانواده(. 1378الله )تقوی، نعمت 

. بیروت: الکشف و البیان عن تفسیر القرآن )تفسیر ثعلبی((. 1418ثعلبی نیشابوری، ابواسحاق احمد بن محمد ) 
 احیاء التراث العربی. دار 

 . ؟عهم؟تی. قم: مؤسسه آل البعهیئل الشوسا(. 1409حرعاملی، محمد بن حسن ) 

 . ؟عهم؟تی. قم: مجله فقه اهل بسازیعقیم. (1379محسن )، خرازی 

 . قم: المطبعه العلمیه. جامع احادیث الشیعه(. 1383طباطبایی بروجردی، حسین ) 

  انتشار. سهامی شرکت تهران: .روحانیت و مرجعیت(. 1341) محمدحسین طباطبایی، 

 . . قم: بوستان کتابرشد جمعیت تنظیم خانواده و سقط جنین(. 1383طلعتی، محمدهادی ) 

. قم : دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه الاخبار یمعان(. 1403ه )یقمی صدوق، محمد بن علی بن بابو 
 ه. ین حوزه علمیمدرس

. قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه هیحضره الفقیلامن(. 1413)ه یقمی صدوق، محمد بن علی بن بابو 
 ه. ین حوزه علمیمدرس

 ه. یالکتب الاسلام. تهران: دار یالکاف(. 1407عقوب )ینی، ابوجعفر محمد بن یکل 

 . تهران: اقبال. شناسینظریات جمعیت(. 1364کتابی، احمد ) 

  اسماعیلیان. قم: البیع. کتاب(. 1368) اللهروح خمینی، موسوی 

 .135-112(، 9)-، ؟عهم؟تینشریه فقه اهل ب. 2(. سخنی در تنظیم خانواده1376مؤمن قمی، محمد ) 

 . ؟عهم؟تی. بیروت: مؤسسه آل البمستدرك الوسائل و مستنبط المسائل(. 1408ن )یرزاحسینوری، م 

کبر )خلق، علینیک  . شناسیمبانی جمعیت. (1374ا  . گناباد: مرندیز



 

 



  

 

 96-79 /1404 سال/یازدهمشماره  /هفتمسال  / های فقهی زنان و خانوادهپژوهش

 مهمترین رفتارهای مخرب زوجه نسبت به زوج از نظر فقه اماميه

 3، صدیقه محقق2، احمد محمدی مجد1سیده سدره تجمل
 چکيده

مسئله رفتارهای مخرب زوجه نسبت به زوج، چالشی جدی در روابط زناشویی 
شود. عدم شناسایی و یها منجر ماست که به تنش، نارضایتی و فروپاشی خانواده

های عاطفی برای هردو طرف ها باعث تداوم مشکلات و آسیبمدیریت این رفتار 
کند تا با درک بهتر احساسات شود. شناسایی این الگوها به زوجین کمک میمی

های یکدیگر به بهبود و تقویت در روابط خود بپردازند. مقاله حاضر باروش و نیاز 
های مخرب زوجه دگاه فقهای امامیه، مهمترین رفتار توصیفی و باتکیه بر دی

دهد که رفتار مخرب های پژوهش نشان میکند. یافتهنسبت به زوج را بررسی می
شود ازجمله: عدم تمکین، خروج زن بدون اذن زوجه در چند بحث تبیین می

شوهر از خانه، دامنه قوامیت بر شوهر، عدم پذیرش ریاست شوهر، عدم رعایت 
 حجاب و عدم رعایت حق زوج در تعیین محل اقامت. 

گان کليدی: رفتارهای مخرب، زوج، زوجه، فقه امامیه، احکام فقهی.  واژ

 
                                                                            

 المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعهپژوه کارشناسی ارشد فقه خانواده، از کشور هندوستان، مجتمع آموزش عالی بنتدانش .1
Email: syedajaffery42@gmail.com 

 المصطفی العالمیه، قم، ایران.. استادیار گروه معارف اسلامی، مدرسه عالی فقه تخصصی، جامعه2
 Email: mmajd.ahmad@yahoo.com 

 ستادیار گروه فقه خانواده، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعه المصطفی العالمیه، قم، ایران. ا. 3
Email: smohaghegh22@gmail.com 



 

 

80 

هش
پژو

اده
خانو

ن  و 
ی زنا

فقه
ای 

ه
 

 مقدمه. 1
های مخرب زوجه نسبت به زوج یکی از موضوعات مهم و پیچیده در فقه امامیه است که رفتار 

ترین تأثیرات عمیقی بر روابط خانوادگی و اجتماعی دارد. در نظام حقوقی اسلام، خانواده بنیادی
های ای دارد. در برخی موارد، رفتار اجتماعی است و حفظ سلامت و استحکام آن اهمیت ویژهنهاد 

کنون کتابناپسند و مخرب زوجه باعث بروز مشکلات جدی در زندگی زناشویی می ها و شود. تا
صورت مختصر و غیرجامع های مخرب زوجه نسبت به زوج بههای متعددی در مورد رفتار مقاله

های مخرب زوجه نسبت به زوج از نظر فقه امامیه ست، اما در مورد مهمترین رفتار نوشته شده ا
 رود. شمار میای یافت نشده است. مقاله حاضر از این نظر از مباحث نو و بدیع بهمقاله

روش توصیفی به این مباحث عدم تمکین، ترک منزل بدون اجازه زوج، عدم پژوهش حاضر به
کند. محل سکونت، نپذیرفتن قوام مرد و عدم رعایت حجاب اشاره میرعایت حق زوج در تعیین 

تری از حقوق و تکالیف خود داشته کند تا شناخت دقیقبررسی این رفتارها به زوجین کمک می
 تری را اتخاذ کنند. باشند و درصورت بروز چنین مشکلاتی راهکارهای مناسب

 شناسی. مفهوم2
 . عدم تمکين در لغت1 -2

( و توانا کردن بر چیزی است 655، ص1396معنی تسلیم، امکان دادن )آذرنوش، تمکین در لغت به
، )صفی معنای مسلط کردن فرد بر امری نیز آمده است (. همچنین به4/1203و 3، 1399پور

م  ف  »فرماید: می قرآن(. خداوند در 18/545، 1414)الزبیدی،  ک  ا ن   ک   ر ض   یم 
مین قدرت ؛ به آنان در زالْ  

 (. 41)حج:« و توانایی بخشیدیم

 . تمکين در اصطلاح فقها2 -2
ویژه در اموری که اطاعت بر برداری زن از شوهر است بهمعنای اطاعت و فرماندر فقه، تمکین به

 (313، ص1407خمینی، ؛ موسوی 30، ص1398زن واجب است. )سیستانی، 
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 . انواع تمکين در فقه حقوق3
 . تمکين عام1 -3

معنای پذیرش ریاست شوهر بر خانواده و محترم شمردن اراده او در تربیت فرزندان تمکین عام به
کاتوزیان، و اداره امور مالی و اخلاقی خانواده است و شامل اطاعت زن از شوهر می ، 1391شود. )

 (56، ص1396؛ رحمانی، 1/173

 . تمکين خاص2 -3
کردن نیازهای جنسی زمان و مکانی آماده برآورده تمکین خاص بدین معناست که زن باید در هر 

، 1408؛ حلی، 31/303، 1404شوهر باشد و این امر را به زمان یا مکان خاصی محدود نکند. )نجفی، 
( تمکین خاص یعنی، در اختیار قرار دادن خود به شوهر برای 57، ص1396؛ رحمانی، 2/347

گر زن رابطه زناشویی را به زمان  ای که مشروط به شرایطگونهمندی جنسی بهبهره خاصی نباشد. ا
(. 204، ص1391؛ قنبرپور، 2/293، 1408شود )حلی، یا مکانی دیگر موکول کند تمکین حاصل نمی

گر زن پس از درخواست شوهر از نظر زناشویی، خود را در اختیار او قرار ندهد ناشزه محسوب شده  ا
 شود. در مورد او جاری می( و احکام خاص ناشزه 303 /3، 1404)نجفی، 

 . موارد سقوط حقوق زناشویی4
شود و عدم تمکین آثار تمکین زوجه همیشه واجب نیست و در برخی شرایط این وظیفه ساقط می

ک منفی برای زن به ، امسا دنبال ندارد. علت آن است که شوهر در استیفای حقوق خود باید با رفتار
گر خلاف این ر فتار کند تمکین بر زوجه واجب نخواهد بود. در مواقعی که به معروف عمل کند و ا

؛ 569، ص1408شود. )حلی، عذر عقلانی یا شرعی وجود دارد وجوب تمکین برداشته می
 (8/444، 1413شهیدثانی، 
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 . عذر عقلانی1 -4
 . بيماری زن1 -1 -4

گر زن بیمار باشد و رابطه جنسی باعث تشدید بیماری مشقت شود که غیرقابل او یا موجب ضرر و  ا
( تأخیر در 7/580، 1416تواند از نزدیکی با شوهر خودداری کند. )فاضل هندی، تحمل است، می

 (.453، 1396همین دلیل جایز است )رحمانی، بهبودی بیماری موجود نیز به

 . ضعف جسمانی2 -1 -4
گر زن از نظر جسمانی ضعیف و نحیف باشد و توان آمیزش با شوهر را ندا تواند از شته باشد، میا

 (31/312، 1404رابطه جنسی خودداری کند. )نجفی، 

 . احتمال ایجاد بيماری3 -1 -4
گر نزدیکی موجب ایجاد بیماری برای زن شود او حق دارد از مقاربت امتناع کند. )رحمانی،  ، 1396ا

 (453ص

 . بيماری مقاربتی شوهر 4 -1 -4
گر شوهر به بیماری مقاربتی مبتلا باشد و این بیماری با نزدیکی به زن منتقل شود زن حق امتناع از   ا

شود. در صورت امتناع از سایر وظایف زناشویی، زن ناشزه نزدیکی را دارد و ناشزه محسوب نمی
گر نزدیکی برای شوهر نیز ضرر داشته باشد ح1/547، 1422شود. )تبریزی، محسوب می ق زوجه ( ا

(. تحمیل 453، ص1396شود و ترس از ضرر در این امور کافی است )رحمانی، باره ساقط میدراین
اضرار به دیگری حرام است و حق « لاضرر »مقاربت در این موارد حرام است؛ زیرا براساس قاعده 

ا در مقاربت هایی مانند ایدز رشود. فقها حق زوج مبتلا به بیماریاستمتاع در این شرایط ساقط می
 دانند، چه یقین به سرایت بیماری به زوجه وجود داشته باشد یا فقط احتمال آن. جنسی ساقط می

 . سفر با اذن شوهر 5 -1 -4
گر سفر زن با اذن شوهر باشد این نیز عذری عقلانی است.   ا
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 . عذر شرعی2 -4
گر زن درحال روزه واجب باشد وجوب تمکین ساقط: . روزه واجب1 -2 -4  (1/263، 1410شود. )خویی، می ا
 (258و 1/94، 1395در دوران نفاس، زن مجاز به خودداری از رابطه جنسی است. )سیستانی، : . نفاس2 -2 -4
، 1407که زن در دوران قاعدگی قرار دارد تمکین بر او واجب نیست. )موسوی خمینی، زمانی: . قاعدگی3 -2 -4
2/214) 
حاضه )قلیله، کثیره و متوسطه( قبل از انجام غسل، وجوب تمکین برداشته در حال است: . استحاضه4 -2 -4

 (1/68، 1410شود. )خویی، می
درحال احرام حج و عمره نیز زن مجاز به خودداری از تمکین است. )موسوی خمینی، :  . احرام حج و عمره5 -2 -4

 (7/577، 1416؛ فاضل هندی، 78، ص1397
گر زن کمتر از :  سال 9. سن کمتر از 6 -2 -4   سال سن داشته باشد حق تمکین ساقط است. 9ا
گر زن درحال روزه یا نماز واجب باشد او مجاز به امتناع از تمکین است.: . روزه یا نماز 7 -2 -4   ا
گر زن برای انجام امر واجبی مانند حج، حتی بدون اذن شوهر سفر کند )طوسی، :  . سفر برای امر واجب8 -2 -4 ا

و کذا سافرت فی واجب مضیق کالحج بغیر اذنه » شود:( ناشزه محسوب نمی8/442، 1413؛ شهیدثانی، 7/410، 1407
 (.8/445، 1413؛ شهیدثانی، 2/314، 1407)موسوی خمینی، « بل ولو مع منعه و نهیه

؛ 2/569، 1408، تواند از رابطه جنسی خودداری کند. )حلیکه زن درحال اعتکاف باشد، میزمانی:  . اعتکاف9 -2 -4
 (1/344، 1395؛ سیستانی، 8/446، 1413شهیدثانی، 

گر زن نتوانسته باشد غسل یا تیمم کند و وقت نماز رسیده باشد حق امتناع  :. ناتوانی از غسل یا تيمم10 -2 -4 ا
 (1/281تا، دارد. )موسوی گلپایگانی، بی

اء و نماز آن در حج، وجوب تمکین برداشته درصورت عدم انجام طواف نس: . عدم انجام طواف نساء11 -2 -4
 (232، ص1397خمینی، شود. )موسوی می

که طواف وقتی شوهر درحال احرام است ازدواج با زن و هرگونه استمتاع حرام است تا زمانی: . احرام شوهر 12 -2 -4
ود. )موسوی خمینی، شنساء انجام شود. بنابراین، امتناع زن از رابطه جنسی در این حالت نشوز محسوب نمی

1407 ،2/312) 
 . تمکين متقابل5

ای کلی برای هردو همسر در اسلام است، اما میزان و حدود آن برای مرد و زن تمکین، وظیفه
گویی به دلیل حضور بیشتر در خانه و امکان بیشتر برای پاسخمثال، زنان بهمتفاوت است. برای 
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ع به این نیازها پاسخ دهند. مردان بهنیازهای همسر باید درحد امکان و براساس  دلیل اشتغال شر
و مسئولیت تأمین معاش، زمان کمتری برای حضور در منزل دارند. بنابراین، توقع کمتری از آنها در 
این زمینه وجود دارد. مقدار واجب تمکین بر مرد تا چهارماه تعیین شده است )موسوی خمینی، 

ی، مردان باید باتوجه به شرایط جسمی و نیازهای زن در برآورده (، هرچند از نظر اخلاق2/315، 1407
گر زنی با اجازه همسر خود شاغل باشد مرد نمی تواند همان کردن نیازهای او مشارکت کنند. ا

 (.48، ص1383دار دارد از او نیز داشته باشد )محمدی، انتظاری که از یک زن خانه

 . خروج زوجه از منزل بدون اذن زوج6
 . شرط ضمن عقد1 -6

گر در ضمن عقد نکاح، شرط شود که زن اجازه خروج از منزل داشته باشد یا اینکه عقد نکاح با علم  ا
نظر مشهور فقهای امامیه، زن برای خروج از شوهر به شغل زن و توافق بر آن منعقد شده باشد به

خانه برای انجام وظایف شغلی نیازی به اجازه همسر ندارد. در این موارد، اذن شوهر محل بحث 
 نیست. 

 . انجام واجبات شرعی2 -6
گر  گیری احکام واجب باشد ا گر خروج زن از خانه برای انجام واجبات شرعی مانند حج واجب یا فرا ا

گیری آنها در خانه وجود نداشته باشد زن میامکان  تواند بدون اجازه همسر از منزل خارج شود. فرا
؛ 3/108، 1408؛ حلی، 3/314، 1404مورد بین فقهای امامیه اختلافی وجود ندارد. )نجفی،  در این

 (144، ص1401فرد، کیان

 . خروج بدون منافات با حق استمتاع زوج3 -6
گر خروج زن از منزل ب رای انجام واجب نباشد، اما با حق استمتاع شوهر هم منافاتی نداشته باشد ا

که شوهر در سفر است یا در محل کار حضور دارد برخی فقهای امامیه برای مثال هنگامی
دانند، اما برخی نظر دارند. مشهور فقهای امامیه خروج زن را بدون اجازه شوهر جایز نمیاختلاف
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ا این شرط که خروج زن با حق استمتاع شوهر منافاتی نداشته باشد این الله خویی بمانند آیت
 الله خویی از باب احتیاط، نظر مشهور را پذیرفته است. دانند. آیتخروج را مجاز می

 . بررسی اقوال فقها7
 . عدم جواز خروج زوجه بدون اذن شوهر 1 -7

دانند، حتی طور مطلق ممنوع میبهمشهور فقهای امامیه خروج زن از منزل بدون اجازه شوهر را 
گر با حق استمتاع شوهر منافاتی نداشته باشد. برای  بر زن واجب »گوید: مثال، شیخ مفید میا

است که از شوهر خود اطاعت کند و در غیر از آنچه که خداوند حرام کرده از او نافرمانی نکند. 
(. این دسته از 38، ص1410)مفید، « همچنین زن بدون اجازه همسر، حق خروج از خانه را ندارد

ال  »کنند. برای مثال، به آیه فقها به آیات و روایات متعدد برای اثبات نظر خود استناد می الر  ج 
ساء ی الن   ل  ون  ع  ام  و   شود که براساس آن، برخی فقها قیومیت و سلطه ( استناد می34)نساء: « ق 

 د. انقیدوشرط مرد بر زن را استخراج کردهبی

 . جواز خروج زوجه از منزل بدون اذن شوهر 2 -7
که با حق در مقابل قول مشهور فقهای امامیه، برخی از فقها خروج زوجه از منزل را درصورتی

دانند. این گروه معتقدند دلیلی بر حرمت مطلق استمتاع شوهر منافات نداشته باشد، جایز می
گر برای کارهای جزئی مانند بیرون خروج زوجه از خانه بدون اذن شوهر وجود ندار د، حتی ا

دلیل سفر یا زندانی شدن، زوجه گذاشتن زباله باشد. در شرایط خاص مانند غیبت شوهر به
با رعایت موارد شرعی از منزل خارج شود. در  ؟ع؟تواند برای دیدار بستگان یا زیارت امام حسینمی

رد، برخی از فقها که حکم به عدم جواز خروج چنین مواردی، لزوم اذن شوهر هیچ مبنای قاطعی ندا
شود که مقصود آنها خروج اند با دقت در عباراتشان مشخص میزوجه بدون اذن شوهر داده

که زن از انجام وظایفش سر باز زده و حق شوهر را طوریبازگشت زوجه است بهغیرمتعارف و بی
کند. بنابراین، در به وظایف خود عمل نمینادیده گرفته و از خانه خارج شده و پس از بازگشت نیز 
 چنین مواردی این فقها نیز با گروه اول موافق هستند. 
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 . مواردی که در آنها اذن شوهر لازم نيست8
که خروج از خانه برای پرداخت بدهی، زمانیمواردی که در آنها اذن شوهر لازم نیست عبارتند از: 

خانه برای یادگیری مسائل دینی؛ خروج برای تحصیل  خروج از   بدون خروج پرداخت ممکن نباشد؛
گاه بوده و در ضمن عقد نیز شرط کرده باشد که  علم، مگر اینکه زن قبل از ازدواج از این موضوع آ

خروج  تواند به تحصیل علم بپردازد. در این صورت نیز نیازی به اجازه شوهر ندارد؛پس از ازدواج می
گر فوری درمان نشود به ضرر زن منجر میدرحالت اضطرار مانند علاج بیم سفر حج  شود؛اری که ا

 که زن استطاعت مالی برای آن داشته باشد.درصورتی
 . عدم رعایت حق زوج در تعيین محل اقامت )سکونت(9

 یکی از حقوق غیرمالی مرد بر زن، اختیار تعیین محل سکونت است که در اختیار مرد است. 

 نت. معانی اقامت یا سکو1 -9
جایی گزیدن، زیستن و بهدر زبان فارسی، معانی مختلفی برای اقامت ذکر شده است ازجمله: جای

 ، ذیل واژه اقامت(1386آمدن. )معین، 

 . تفاوت سکونت و اقامت2 -9
که شود که فرد در آن زندگی مادی دارد درحالیدر اصطلاح حقوقی، مسکن به محلی گفته می

تواند بیش از یک اقامتگاه داشته باشد شخص نمیفرد اشاره دارد. یک اقامت به مرکز زندگی حقوقی
؛ 1/183، 1396)شایگان،  .تواند چندین مسکن داشته باشدکه می( درحالی1002)قانون مدنی، ماده

 (87، ص1401سلجوقی، 
نکته: سکونت به این معناست که پس از ازدواج، تعیین محل سکونت زوجه برعهده زوج است. 

طورمطلق به او حقوق غیرمالی مرد در ازدواج، تعیین محل سکونت است که خداوند به یکی از 
گذار کرده است. فلسفه این حکم آن است که از نظر شرعی، خروج زن از منزل برای هر کاری با  وا

خمینی، گیرد و شوهر حتی حق دارد از خروج او جلوگیری کند. )موسوی موافقت شوهر صورت می
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کنند که  توانند در ضمن عقد شرط( هر دوطرف می2/314، 1421؛ حسینی طهرانی، 2/303، 1407
 .(1/432، 1392زن اختیار تعیین محل اقامت را داشته باشد )فاضل لنکرانی، 

 . عدم پذیرش ریاست و قواميت مرد10
های اجتماعی یکی از اهداف تربیتی اسلام، تحکیم مبانی نظام خانواده است که اساس همه نظام

یان اعضای خانواده، شوهر را طور که هر نظامی به مدیریت نیاز دارد اسلام نیز در ماست. همان
دلایل دیگر. )حسینی مدیر انتخاب کرده است؛ زیرا تحمل او دربرابر مشکلات بیشتر است و یا به

 ( 435 -432، ص1392؛ فاضل لنکرانی، 3/148، 1421تهرانی، 

 . آیات1 -10
ض  »فرماید: خداوند متعال در این آیه می- ع  ی ب  ل  م  ع  ه  ض  ع  ل  الله  ب  ض   ا ف  اء ب م  س  ی الن   ل  ون  ع  ام  و   ال  ق  الر  ج 

؛  م  ه  ال  و  م 
 
ن  أ وا  م  ق  نف 

 
ا أ ب م  هایی که خداوند از نظر خاطر برتریمردان، سرپرست و نگهبان زنانند بهو 

هایی که از اموالشان اقخاطر انفنظام اجتماع برای برخی نسبت به برخی دیگر قرار داده است و به
( این آیه بیانگر آن است که مردان مسئولیت ولایت و سرپرستی 34)نساء: «. کننددر مورد زنان می

داند؛ زیرا مرد در زنان را برعهده دارند. شهید مطهری نیز ریاست خانواده را حقوق طبیعی مرد می
قط دو سرمایه جسم و روح را دارد که زن فخانواده سه سرمایه دارد: جسم، روح و مال. درحالی

 (.5/180، 1386)مطهری، 
ذ  »ای از سوره بقره به حقوق متقابل زن و شوهر اشاره دارد: آیه -

ل  ال   ث  ن   م  ه  ل  ل   یو  ن   یع  ه 
ل   ال  ع  لر  ج  ل  وف  و  ر  ع  م  ة  یب ال  ر ج  ن   د  ای ؛ و برای آنان همانند وظایفی که بردوش آنهاست حقوق شایستهه 

 (228)بقره:«. قرار داده شده و مردان بر آنان برتری دارند

 . روایات2 -10
«. حقوق مرد بر زن برتر است از حقوق زن بر مرد»در تفسیر علی بن ابراهیم از این آیه آمده است: 

( روایات متعددی نیز در باب ریاست شوهر و اطاعت زن از او ذکر شده است. امام 1/74تا، )قمی، بی
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«. کندنیکی رفتار میخداوند رحمت کند مردی را که با همسر خود به»فرمود:  ؟ع؟دقجعفر صا
 (.3/381، 1404بابویه، همچنین، خداوند مرد را سرپرست و قیم زن قرار داده است )ابن 

 . دامنه قواميت شوهر بر زن11
 . قوام در لغت1 -11

، 1404فارس، دگی و برپا داشتن است. )ابن معنای ایستاقوام در لغت صیغه مبالغه از ریشه قیام و به
، فیروزآبادی، 4/443، 1416قامت )شرتونی، معنای خوش( کلمه قوام و جمع آن قوامون به5/43

، 1415( امیر و کسی است که مسئولیت و تکفل امور را برعهده دارد )فیروزآبادی، 4/138، 1415
اند. مدار امر نیز آوردهای رئیس، سرور و سیاستمعن(. اهل لغت در تعریف ماده قیام آن را به4/138

نامند؛ زیرا او برای امور و های عربی، شوهر را قیم زن میگفته برخی لغویان در برخی گویشبه
،  کند )ابننیازهای زن قیام می  (.5/347، 1414منظور

 . ضرورت وجود قواميت در خانواده2 -11
گی امور را برعهده داشته باشد و درصورت اختلاف، نظر باید فردی مسئولیت هماهن در هر جامعه

ای کوچک بوده نهایی را اعلام کند. خانواده نیز از این قاعده مستثنا نیست؛ زیرا خانواده، جامعه
گر خانواده فاقد رئیس باشد و زن و مرد در که نیازمند یک مسئول و تصمیم گیرنده نهایی است. ا

ت بروز اختلاف در هر مسئله کوچکی ممکن است نیاز به مراجعه به اداره امور برابر باشند درصور
تواند صلح و آرامش خانواده را برهم زده و بنیان زندگی زناشویی را دادگاه پیدا کنند که این امر می

ع، عقل و عرف مقامی است که به منظور تثبیت و متزلزل کند. ریاست خانواده در چارچوب شر
داده شده است نه اینکه امتیاز یا حق فردی برای شوهر باشد تا او تصور مصلحت خانواده به مرد 

تواند هرگونه اعمال مثابه بردگان او هستند و میاش بهکند که اعضای خانواده تحت سرپرستی
گرچه قوامیت و ریاست شوهر بر 3/198، 1391قدرتی که بخواهد، انجام دهد. )طاهری،  ( بنابراین، ا

لیت و تکلیف برای حفظ بنیان خانواده است، اما این قوامیت نیز شروط و خانواده نوعی مسئو
گفته بسیاری از علما، قوامیت شوهر بر زن تنها در حوزه مسائل خانوادگی و حدودی دارد. به
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هاست مانند اجازه خروج از منزل همسرداری است و حتی در این حوزه نیز محدود به برخی جنبه
 (.1/56، 1416ادگی )سبحانی، و سایر مسائل کوچک خانو

 . عدم رعایت حجاب12
حجاب یکی از مهمترین مباحث مرتبط با زنان، خانواده و جامعه است. تمام فقهای امامیه و 

نیز  قرآن کریمدانند. نظر دارند و آن را از ضروریات دین میمذاهب دیگر بر اصل حجاب اتفاق
ل »فرماید: سوره نور می 31پرداخته است. آیه صراحت در آیات مختلف به این موضوع به و  ق 

ات   ن  م  ؤ  م  ل  ن   و  یل   ار ه  ص  ب 
 
ن  أ ن  م  ض  ض  ن   و  لا  یغ  ه  ر وج  ن  ف  ظ  ف  د  یح  ل  ین  ز  یب  ا و  ه  ن  ر  م  ه  ا ظ   م 

لا   ن   إ  ه  ت  ن  ین  ر ب  ض 
ی ج   ل  ن   ع  ر ه  م  لا  یب خ  ن   و  ه  د  یوب   ین  ز  یب 

لا   ن   إ  ه  ت  اء  ن  ن  ب 
 
و  أ

 
ن   أ ائ ه  ن  ب 

 
و  أ

 
ن   أ ه  ت  ول  ع  اء ب  و  آب 

 
ن   أ ائ ه  و  آب 

 
ن   أ ه  ت  ول  ع  ب  ل 

ن   و  ب 
 
ن   أ ان ه  و  خ  و  إ 

 
ن   أ ه  ت  ول  ع  ن   یب  و  ب 

 
ن   أ ان ه  و  خ    یإ 

 
ت  أ ک  ل  ا م  و  م 

 
ن   أ ائ ه  و  ن س 

 
ن   أ ات ه  و  خ 

 
اب ع  یأ و  الت  

 
ن   أ ه  ان   ر  ین  غ  یم 

ل   و 
 
ذ   یأ

ل  ال   ف  و  الط  
 
ال  أ ن  الر  ج  ة  م  ب  ر   

م  یالْ  لا  ین  ل  اء و  س  ر ات  الن   و  ی ع  ل  وا ع  ر  ه  ن   ل  یظ  ه  ل  ر ج 
 
ن  ب أ ر ب  ا یض  م  م  ل  ع 

ف  ی ن ز  یخ  م  ین  م  ی اللّ    ج  ل  وا إ  وب  ت  ن   و  ه  ت   ین 
 
ا أ ون  یع  ح  ل  ف  م  ت  ک  ل   ع  ون  ل  ن  م  ؤ  م  ا ال   «. ه 

های خود را فروگیرند و عفاف خود را حفظ کنند کند که زنان مؤمن باید نگاهاین آیه توصیه می
کند که زنان باید های خود را جز در موارد خاص آشکار نسازند. همچنین بیان میو زینت

ند، اهای خود را با روسری بپوشانند و زیورآلات خود را تنها برای افرادی که در آیه ذکر شدهسینه
کید شده و آیا حجاب به نشینی است. حجاب معنای پردهآشکار کنند. چرا در اسلام بر حجاب تأ

گاه  در اسلام به چه معناست. آیا این حکم در مورد نیمی از بشریت مناسب است. چنین سؤالاتی 
شود و در آن نوعی مغالطه وجود دارد که ناشی از تغییر معنای حجاب ازسوی مغرضان مطرح می

 در عرف عمومی است. 
گیرد تا دیده نشوند مانند وچیز قرار میای است که میان دمعنای پردهحجاب در لغت به

دهند تا از دسترس مردم دور باشند. حجاب در هایی که حکام جور میان خود و مردم قرار میپرده
کار رفته است. در گذشته و معنای پوشش زن بهمعنای پوشش نیست، اما در عرف امروز بهاصل به

شد. این تغییر معنایی موجب شد تا اده میمعنای پوشش استفدر اصطلاح فقها از واژه ستر به
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برخی تصور کنند که اسلام خواسته است زنان همیشه پشت پرده و در خانه محبوس باشند. 
 (64، ص1386)مطهری، 

 . معانی حجاب1 -12
 حجاب از ریشه حجب است و در زبان عربی دو معنای اصلی دارد:

 . ایجاد مانع یا حائل بين دو چيز 1 -1 -12 
تواند به موانعی میان دو امر مادی و حسی یا امور معنوی و غیرحسی اطلاق شود. حجاب می حجاب

 (219، ص1412معنای جلوگیری از رسیدن دوچیز به یکدیگر است. )راغب اصفهانی، و حجب به

 . پوشش یا ستر 2 -1 -12
بین قلب معنای مانعی است که معنای دوم حجاب، پوشش است. در این معنا، حجاب درونی به

معنای ستر یا ( ابن منظور نیز حجاب را به104، ص1404گیرد. )جوهری، و سایر اعضای بدن قرار می
معنای پوشاندن است. برای مثال، زن محجوب زنی است که پوشیده پوشش آورده و حجبه به

ن دوچیز معنای پرده، مانع یا حائل بی(. در زبان فارسی، حجاب به3/50، 1414منظور، باشد )ابن 
 (.6/8699، 1377است )دهخدا، 

 . کاربرد واژه حجاب در قرآن2 -12
معنای مانع یا پرده است. واژه ستر در گذشته کار رفته و بیشتر بههفت بار به قرآنکلمه حجاب در 

جای واژه حجاب از به النکاحو  های الصلاهکتابمعنای پوشش مطرح بوده و فقها در و در فقه به
( بین فقهای اسلام 80-29/75، 1404؛ نجفی، 175-4/162، 1404اند. )نجفی، ستر استفاده کرده

ها و پاها تا مچ بر زن واجب است. آیه جز دستاین نیست که پوشش تمام بدن زن به اختلافی در 
 سوره نور نیز به این موضوع اشاره دارد. 31
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 . مقدار حجاب واجب3 -12
کید کرده و این مقدار در رساله های عملیه مراجع تقلید اسلام درباره میزان حجاب واجب بر زن تأ

ها تا انگشتان بر زن واجب است. شهید مطهری جز دستبدن بهبیان شده است. پوشاندن تمام 
گونه تعریف کرده که زن در معاشرت با مردان بدن خود را بپوشاند و از نیز از نظر فقهی حجاب را این

 (79، ص1386گری و خودنمایی پرهیز کند. )مطهری، جلوه

 . وجوب حجاب از دیدگاه اسلام4 -12
کید  بسیاری دارد. هرچند بحث حاضر به وجوب حجاب مربوط نیست، اسلام بر حجاب شرعی تأ

توان مطرح کرد. تمام مسلمانان از زن و مرد قائل به وجوب حجاب هستند و اما برخی نکات را می
به حرمت نگاه به ریبه اشاره  کتاب النکاحدر  صاحب جواهرآن را قبول دارند. برخی فقها مانند 

حتی الی الوجه محرم بالضرورته؛ نگاه همراه با ریبه حتی به چهره نیز  انظر الریبه مطلقا  »اند: کرده
 (.24/70، 1404)نجفی، « طور مطلق حرام استبه

 . آیات و روایات در مورد حجاب5 -12
 . آیات1 -5 -12

ن  »فرماید: سوره نور می 30خداوند در آیه  م  ؤ  م  ل  ل  ل  م  و  ین  یق  ار ه  ص  ب 
 
ن  أ وا م  ض   وایغ  ظ  ف  ی  ح  ز ک 

 
ك  أ ل  م  ذ  ه  ر وج  ف 

ب   ن   اللّ    خ  م  إ  ه  ا یل  ون  یر  ب م  ع  ن  ؛ ای رسول! به مردان مؤمن بگو که چشمان خود را از نگاه به نامحرم ص 
کی آنان بهتر است؛ زیرا خداوند به آنچه انجام  کدامنی خود را حفظ کنند. این برای پا ببندند و پا

گاه استمی به وجوب پوشاندن چشمان از نگاه به نامحرم و حرمت نگاه به آنها این آیه «. دهند، آ
که حجاب ندارند، حرام است و این امر شود که نگاه کردن به زنانیدلالت دارد. از این حکم نتیجه می

که نگاه کنید، ممکن است زنان بدون حجاب دیده شود؛ زیرا در هر مکانیموجب عسر و حرج می
 (.29/70، 1404خود را باید کنترل کرد تا به این شرایط دچار نشد )نجفی،  شوند. بنابراین، نگاه
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 . روایات2 -5 -12
لایصلح للمراته المسلمته ان تلبس من الثیاب ما لا یسترهالایصلح » فرمود: ؟ع؟امام جعفر صادق

ا برای زن مسلمان جایز نیست که تنها روسری و پیراهن بپوشد و بدنش رللمراته المسلمته ان؛ 
یکی از »فرمود:  ؟ص؟پیامبر (. 3/5181، 1409)حرعاملی، « تلبس من الثیاب ما لا یسترها»؛ «نپوشاند

انگیزی آرایش شوند زنان بدحجاب هستند که خود را برای فریب و فتنههایی که وارد جهنم میگروه
ماء فرمود: در روزهای پایانی زندگی به اس ؟عها؟(. حضرت فاطمه16/383، 1409)متقی، « کنندمی

ای گونهای ساده بپوشانند بهدانم که جنازه زنان را پس از مرگ با پارچهمن بسیار ناخوشایند می»
که حجم و اندامشان قابل رؤیت باشد. مرا بر تختی قرار ندهید که اطراف آن باز است و دیگران 

داوند تو را از آتش جهنم بتوانند اندامم را مشاهده کنند، بلکه مرا با پوششی کامل تشییع کنید. خ
 (.1/429، 1407)طوسی، « محفوظ بدارد

 . آثار فردی و اجتماعی حجاب در خانواده6 -12
خداوند حجاب را بر زن واجب کرده است. زن باید در جامعه دربرابر نامحرم حجاب خود را رعایت 

گر زن به کند؛ زیرا زن نقش محوری در خانواده دارد و ارزش او در اجتماع بیشتر از م رد است. ا
 یابد. دستورات خداوند عمل کند مقام او در جامعه بالا رفته و در آخرت نیز به مقامی والا دست می

 . آرامش روانی1 -6 -12
، التهابهای بیمعاشرتاول( نبودن حریم بين زن و مرد:  دهد و تقاضای های جنسی را افزایش میبندوبار

آورد. غریزه جنسی نیرومند و نشدنی درمیو خواست اشباع صورت یک عطش روحیجنسیتی را به
شود همانند آتشی که با افزودن تر میعمیق است و هرچه بیشتر به آن پاسخ داده شود سرکش

ک، خلوت با نامحرم و غریزهشود. روایات بسیاری درباره خطر نگاهورتر میهیزم، شعله ای های ناپا
دهد وارد شده است. اسلام برای تعدیل و کنترل این غریزه می که زن و مرد را به یکدیگر پیوند

تدابیری اندیشیده و هم برای مردان و هم برای زنان تکالیفی معین کرده است. یک وظیفه مشترک 
ل  »سوره نور آمده است:  31و  30که برای هردو جنس مقرر شده کنترل نگاه است. در آیات  ق 
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ن   م  ؤ  م  ل  م  و  ین  یل  ار ه  ص  ب 
 
ن  أ وا م  ض   ات  یغ  ن  م  ؤ  م  ل  ل  ل  م  و  ق  ه  ر وج  وا ف  ظ  ف  ن   و  یح  ار ه  ص  ب 

 
ن  أ ن  م  ض  ض  ن  یغ  ظ  ف  ح 

ن    ه  ر وج  آلود داشته باشند. زنان باید های شهوتشوند و نگاه زن و مرد نباید به یکدیگر خیره«. ف 
ظاهر نشوند که موجب تحریک مردان ای گونههبدن خود را از نامحرمان بپوشانند و در اجتماع ب

 بیگانه شوند. 
هر عاملی که موجب تحکیم پیوند خانواده و افزایش صمیمیت بین  دوم( استحکام پیوند خانوادگی:

زوجین شود باید تقویت شود و بالعکس، هر عاملی که موجب سستی روابط زناشویی و دلسردی زوجین 
های جنسی به محیط خانوادگی و در چارچوب ازدواج تصاص لذتشود باید با آن مقابله کرد. اخ

برداری جنسی از غیرهمسر کند. فلسفه پوشش و منع بهرهتر میمشروع، پیوند زناشویی را مستحکم
مشروع از دیدگاه اجتماعی این است که همسر قانونی فرد از نظر روانی، عامل خوشبختی او باشد، 

ی، همسر قانونی، رقیب و مزاحم تلقی شده و این امر موجب ایجاد که در سیستم آزادی جنسدرحالی
کدشمنی و نفرت در کانون خانواده می ترین عواطف بین زوجین زمانی برقرار ترین و صمیمیشود. پا

جویی از غیرهمسر چشم بپوشند. مرد نباید به زن دیگری نگاه کند شود که زن و مرد از هرگونه لذتمی
رصدد تحریک و جلب توجه کسی جز همسر خود باشد. این اصول حتی پیش از ازدواج و زن نیز نباید د

گیری در امر حجاب برای زن و سخت»نوشت:  ؟ع؟به امام حسن ؟ع؟نیز باید رعایت شوند. امام علی
 (.1368الاسلام اصفهانی، )فیض« شوهر بهتر از شک و بدگمانی است

های از محیط خانه به جامعه، نیروی کار و فعالیت انتقال تمتعات جنسی ستواری اجتماع:اسوم( 
اند که حجاب موجب اند و گفتهکند. برخلاف آنچه مخالفان حجاب انتقاد کردهاجتماعی را ضعیف می

فلج کردن نیروی نیمی از افراد جامعه است درحقیقت آنچه موجب فلج کردن نیروی زنان و محبوس 
معنای زندانی کردن زن باشد و او را از یست که بهشود حجابی نکردن استعدادهای آنها می

های فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی محروم کند. در اسلام چنین مفهومی وجود ندارد. اسلام فعالیت
ای مشترک میان زن و گوید که زن از خانه بیرون نرود، بلکه تحصیل علم و دانش را فریضههرگز نمی

عار کار و بیخواهد زن بیکند. اسلام هرگز نمیبرای زن ممنوع نمیداند و فعالیت اقتصادی را مرد می
ها )وجه و کفین( جز صورت و دستدر خانه بنشیند و فردی عاطل و باطل بارآید. پوشاندن بدن به



 

 

94 

هش
پژو

اده
خانو

ن  و 
ی زنا

فقه
ای 

ه
 

شود. آنچه موجب فلج کردن نیروی گونه فعالیت فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی نمیمانع هیچ
 های شهوانی است. جوییشود آلوده کردن محیط کار به لذتاجتماعی می

خداوند متعال در اسلام برای زن مرتبه و مقامی بلند درنظر گرفته و بر مرد  چهارم( ارزش و احترام زن:
تر از مرد نیست، اما از به زن احترام بگذارد. هرچند زن از نظر جسمانی قوی واجب کرده است که

نظر عاطفی و قلبی، خود را بر مرد اثبات کرده است. حفظ حریم میان زن و مرد یکی از وسایلی است 
برد. اسلام به زن آموخته است که که زن برای حفظ مقام و موقعیت خود دربرابر مرد از آن بهره می

کید کرده است که هرچه زن باوقارتر و متیناز ای تر رفتار کند و خود را ن وسیله استفاده کند و تأ
کند که خود به زنان توصیه می قرآنکند. نمایش نگذارد احترام بیشتری کسب میدربرابر نامحرم به
ن  »فرماید: را بپوشانند و می

 
ی أ ن  د 

 
ك  أ ل  لا  یذ  ن  ف  ر ف  ذ  یع  رای آن است که به عفاف شناخته ؛ این کار بن  یؤ 

درباره  ؟ص؟(. پیامبر 1/260، 1428( )جعفریان، 59)احزاب:« شده و اذیت نشوند این عمل بهتر است
بهترین شما آن کسی است که با خانواده خود بهترین رفتار را داشته باشد و »احترام به زن فرمود: 

کر، )ابن « کنند، زنان را تحقیر نمیهای پستام هستم. جز انسانمن بهترین شما با خانواده عسا
)حرعاملی، « هرکس همسری دارد باید به او احترام بگذارد»(. در جای دیگر نیز فرمود: 7/50، 1407
1409 ،14/249.) 

 گيری . نتيجه13 
های مخرب دنبال پاسخی مناسب به این سؤال بوده است که مهمترین رفتار پژوهش حاضر به

های تحقیق از نظر فقه امامیه چسیت؟ پس از بررسی دیدگاه فقه امامیه، یافتهزوجه نسبت به زوج 
استخراج شد. رفتارهای مخرب زوجه از دیدگاه فقه امامیه اموری مانند عدم تمکین، خروج از منزل 
بدون اجازه، عدم پذیرش ریاست شوهر و عدم رعایت حق او در تعیین محل سکونت است. این 

کند با ارائه راهکارهای رو، فقه امامیه تلاش میشود. ازاینشی بنیان خانواده میرفتارها موجب فروپا
 مناسب از بروز این مشکلات جلوگیری کرده و به استحکام روابط زوجین کمک کند. 
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 فهرست منابع
 (. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر. قم: دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی. 1373) قرآن کریم * 
 نا.نقی. تهران: بیالاسلام اصفهانی، علی(. گردآوری: شریف رضی. مترجم: فیض1368) البلاغهنهج  *

 . ی. قم: مؤسسه النشر الاسلاممن لایحضره الفقیه(. 1404بابویه، محمد بن علی )شیخ صدوق( )ابن  
 . قم: دفتر تبلیغات اسلامی. معجم مقائیس اللغه(. 1404فارس، ابوالحسن )ابن  
 الفکر. . بیروت: دار لسان العرب(. 1414منظور، محمد بن مکرم ) ابن 

کر، علی ابن   . یاء التراث العربیاح. بیروت: دار ریخ دمشق الکبیب تار یتهذ(. 1407بن حسن )عسا

 ده. یقه الشهیالصد. قم: دار اجوبه الاستفتائات یصراط النجاه ف(. 1422تبریزی، جواد ) 
 . قم: دلیل ما. رسائل حجابیه(. 1428جعفریان، رسول ) 
 الحدیث. . قاهره: دار الصحاح(. 1404بن حماد ) جوهری، اسماعیل 

 . ؟عهم؟البیت. قم: مؤسسه آلهوسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریع(. 1409بن حسن )حرعاملی، محمد  
 . مشهد: علامه طباطبایی. ولایت فقهی در حکومت اسلام(. 1421حسینی طهرانی، محمدحسین ) 
. محقق و مصحح: عبدالحسین شرایع الاسلام فی مسائل الحلال و الحرام(. 1408حلی، جعفر بن حسن )محقق حلی( ) 

 محمدعلی بقال. قم: اسماعیلیان. 
 الاسوه. . قم: دار ه و الشواردیفصح العرب یاقرب الموارد ف(. 1416د )خوری شرتونی، سعی 
 نه العلم. ی. قم: مدمنهاج الصالحین (.1410خویی، سید ابوالقاسم ) 
کبر )دهخدا، علی   . تهران: چاپ دانشگاه تهران. نامه دهخدا لغت(. 1377ا
 الشامیه. . بیروت: دار المفردات فی غریب القرآن(. 1412بن محمد )راغب اصفهانی، حسین  
 الفکر. . بیروت: دار العروس من جواهر القاموستاج (.1414زبیدی، محمد بن محمد ) 
 . ؟ع؟. قم: مؤسسه امام صادقالشریعه الاسلامیه الغراء ینظام النکاح ف(. 1416سبحانی، جعفر ) 
 . تهران: میزان. الملل خصوصیحقوق بین (.1410ود )سلجوقی، محم 
 . قم: مؤسسه النشر الاسلامی. منهاج الصالحین(. 1395سیستانی، علی ) 

 . تهران: مهر کلام. حقوق مدنی ایران(. 1396شایگان، علی ) 
 . تهران: سنایی. فارسی فرهنگ عربی به(. 1399پور، عبدالرحیم بن عبدالکریم )صفی  

 . قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه. حقوق مدنی(. 1391الله )طاهری، حبیب 
 الکتب الاسلامیه. . تهران: دار تهذیب الاحکام(. 1407طوسی، محمد بن حسن ) 
 . قم: مؤسسه المعارف الاسلامیه. مسالک الافهام(. 1413بن علی )شهیدثانی( )الدین عاملی، زین  

 ، قم: مرکز فقهی ائمه اطهار. جامع المسائل( 1392فاضل لنکرانی، محمد ) 
 . قم: جامعه مدرسین. کشف اللثام و الابهام عن قواعد الاحکام(. 1416فاضل هندی، محمد بن حسن )  

 نا. جا: بی. بییالموسو بید طی، سی. تصحیح: الجزائرتفسیر القمیتا(. بن ابراهیم )بیقمی، علی  
. تهران: دانشگاه آزاد اسلامی، واحد علوم و سنت شرط عدم تمکین در عقد نکاح در فقه امامیه و اهل(. 1391قنبرپور، بهنام ) 

 تحقیقات. 

 . تهران: شرکت سهامی انتشار. حقوق مدنی وقایع حقوقی(. 1391کاتوزیان، ناصر ) 
شناسی، های نوین در رواننشریه پیشرفت. ج زوجه از منزل و اذن زوج از دیدگاه فقه امامیهبررسی خرو(. 1410فرد، فریده )کیان 

 .152-14، (5)50، سالعلوم تربیتی و آموزش و پرورش
 . بیروت: مؤسسه الرساله. کنزالعمال فی سنن الاقوال و الافعال(. 1409الدین )بن حساممتقی هندی، علی  

 . 67-41(، 23)-،  نشریه مطالعات راهبردی زنان. تمکین؛ قدرت زنان یا خشونت مردان(. 1383محمدی، مرتضی )  
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 . قم: صدرا. مسئله حجاب(. 1386مطهری، مرتضی ) 
 . تهران: زرین. معین فرهنگ(. 1386معین، محمد ) 
 . قم: جامعه مدرسین. نعهالمق(. 1410بن محمد )شیخ مفید( ) مفید، محمد 

 . قم: پژوهشکده حج و زیارت. مناسک حج(. 1397الله )موسوی خمینی، سید روح 

 نا. . بیروت: بیتحریرالوسیله(. 1407الله )موسوی خمینی، سید روح 

 م. یالقرآن الکر. قم: دار مجمع المسائلتا(. موسوی گلپایگانی، محمدرضا )بی 
 الاحیاء التراث العربی. . بیروت: دار الکلام فی شرح شرایع الاسلام جواهر(. 1404نجفی، محمدحسن ) 



  

 

112-97 / 1404سال /یازدهم شماره  /هفتمسال  / های فقهی زنان و خانوادهپژوهش  

ـــــــه  ـــــــه: نگـــــــاهی ب ـــــــان در فقـــــــه امامي تکفـــــــل و سرپرســـــــتی کودک
 ؟عها؟داستان حضرت مریم

 2، مریم برقعی1ناظره بتول  

 چکيده
های اسلامی است که هم از تکفل و سرپرستی کودکان یکی از موضوعات مهم در آموزه

ای دارد. فقه امامیه، منظر عاطفی و اخلاقی و هم از جنبه حقوقی و فقهی اهمیت ویژه
های اصلی فقه اسلامی، احکام و مقررات جامعی را در مورد عنوان یکی از شاخهبه

وظیفه فردی، بلکه مسئولیتی تنها یکسرپرستی نه سرپرستی کودکان ارائه داده است.
، قرآن کریمرود. شمار میهای اخلاقی و انسانی جامعه بهاجتماعی برای تقویت بنیان

و سرپرستی  ؟عها؟درجایگاه منبع اصلی شریعت اسلامی، در داستان حضرت مریم
دهد. ائه میپذیری و تکفل ار، الگویی بارز از مسئولیت؟ع؟ایشان توسط حضرت زکریا

کید بر  پژوهش حاضر با هدف بررسی تکفل و سرپرستی کودکان در فقه امامیه و با تأ
گیری تحلیلی و با بهره -، به روش توصیفی؟عها؟های قرآنی و داستان حضرت مریمآموزه

از مبانی فقهی و مفاهیم قرآنی، این موضوع را مورد بررسی قرار داده است. ابتدا شرایط، 
ایف سرپرستان در فقه امامیه تحلیل شده و سپس این مفاهیم در پرتو احکام و وظ

 قرآن کریمدهد که اند. نتایج پژوهش نشان میبررسی شده ؟عها؟داستان حضرت مریم
پذیری و حمایت از کودکان نیازمند ارائه بخش از مسئولیتالگویی عملی و الهام

ستی و تأمین نیازهای مادی و ای از سرپرنمونه ؟عها؟دهد و داستان حضرت مریممی
 معنوی، شامل تربیت اخلاقی و رشد روحی کودکان است.

گان کليدی: کودک، حقوق کودکان، سرپرستی، حضانت. واژ

 
                                                                            

کستان، مجتمع آموزش عالی بنت .1  المصطفی العالمیه، قم، ایران.الهدی، جامعهطلبه دکتری فقه خانواده، از کشور پا
Email:mumtaznazira1@gmail.com 

المصطفی العالمیه، قم، ایران/ رئیس پژوهشکده فقه و الهدی، جامعهاستادیار گروه فقه خانواده، مجتمع آموزش عالی بنت. 2
 الزهرا، قم، ایران.نی حقوق، جامعهمبا

Email:m.borqhei@yahoo.com 
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 مقدمه. 1

( در این دوران، 67؛ غافر: 54؛ روم: 5نیازمندی است. )ر.ک.، حج: دوره کودکی دوران ضعف و 
خداوند خود کفالت کودکان را برعهده گرفته و از والدین خواسته است تا به حقوق کودکان پایبند 
باشند و از هرگونه ضرر و زیان به آنان خودداری کنند. تکفل و سرپرستی کودکان یکی از موضوعات 

های دینی، اخلاقی، حقوقی و اجتماعی قابل جوامع انسانی است که از جنبهاساسی و بنیادین در 
بررسی است. در ادبیات اسلامی، سرپرستی و تکفل کودکان جایگاه والایی دارد و یکی از وظایف 

عنوان یکی از منابع اصلی استنباط شود. فقه امامیه، بهاخلاقی و اجتماعی مسلمانان محسوب می
ای به این موضوع داشته و قواعد و مقرراتی در این زمینه وضع کرده ه ویژهاحکام اسلامی، توج

تنها به مسائل حقوقی و تکالیف است. احکام مرتبط با تکفل و سرپرستی در فقه امامیه، نه
گیرد. در های تربیتی، عاطفی و معنوی این امر را نیز در نظر میپردازد، بلکه جنبهسرپرستان می
کید شده است. در مورد سرپرستی حضرت مریمقرآن کریم به ای آمده است:  ؟عها؟ن موضوع بسیار تأ

غ  » اء  ال  ب  ن 
 
ن  أ ك  م  ل  وح  یذ  ل  یب  ن  د  یه  إ  ت  ل  ن  ا ک  م  ذ  یك  و  م  إ   یه 

 
م  أ ه  م  لا  ق 

 
ون  أ ق  م  یل  ر  یه  ل  م  ف  د  یک  ت  ل  ن  ا ک  م  م  یم  و  ه 

ذ   !( این از یإ  ؛ )ای پیامبر ون  م  ص  ت  کنیم و تو در آن هنگام که خبرهای غیبی است که به تو وحی میخ 
دار یک کفالت و سرپرستی مریم را عهدهافکندند تا کدامکشی( به آب میهای خود را )برای قرعهقلم

اسرائیل برای کسب افتخار سرپرستی او با هم کشمکش که دانشمندان بنیشود و )نیز( به هنگامی
 (.44عمران: )آل« همه اینها از راه وحی به تو گفته شد داشتند، حضور نداشتی و 

، 1398در مورد حضانت در اسلام احکامی را بیان کرده است )مجلسی،  ؟ع؟حضرت علی
، درجایگاه منبع اصلی شریعت اسلامی، در آیات متعدد به اهمیت سرپرستی قرآن کریم(. 92/247

کید کرده است. یکی از داستانپذیری در قبال افراد نیازمند تکودکان و مسئولیت بخش های الهامأ
است که در  ؟ع؟و سرپرستی ایشان توسط حضرت زکریا ؟عها؟در این زمینه، داستان حضرت مریم

ای عملی از تکفل تنها نمونهعمران با بیانی زیبا و تأثیرگذار نقل شده است. این داستان نهسوره آل
های انسانی و الهی مرتبط با این موضوع دهنده ارزشدهد، بلکه نشانو سرپرستی کودکان ارائه می
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پذیری تعهد و مسئولیت، الگویی از ؟عها؟با پذیرش سرپرستی حضرت مریم ؟ع؟است. حضرت زکریا
 دهد.در قبال کودکان نیازمند ارائه می

، ابعاد مختلف تکفل و قرآن کریمدر  ؟عها؟پژوهش حاضر با محوریت داستان حضرت مریم
سرپرستی کودکان در فقه امامیه را مورد بررسی قرار داده است. هدف این مطالعه، تحلیل تطبیقی 

تبیین جایگاه این موضوع در نظام حقوقی و تربیتی اسلام های قرآنی و قواعد فقهی و بین آموزه
هایی مانند شرایط و احکام گیری از منابع فقهی و تفسیری، به پرسشاست. پژوهش حاضر با بهره

دهد. توجه به های قرآنی پاسخ میسرپرستی در فقه امامیه، وظایف سرپرستان و ارتباط آن با آموزه
های مرتبط با سرپرستی کودکان در جوامع اهکارهایی برای حل چالشساز ارائه راین مباحث، زمینه

کند. هدف سرپرست فراهم میاسلامی است و الگویی جامع برای حمایت از کودکان نیازمند و بی
های قرآنی این مقاله، ارائه رویکردهای نوین در زمینه تکفل و سرپرستی کودکان با بررسی داستان

کید بر جنبه ؟عها؟ضرت مریمهای داستان حاست. یافته های اخلاقی، عاطفی و تربیتی در تأ
 سرپرستی کودکان دارد. 

های حقوقی در بسیاری از کشورهای جهان، مسئله آموزش و تربیت های نظامیکی از دغدغه
سازانی هستند که حقوقی دارند و تکلیف اجرای آن برعهده نسل آینده است؛ زیرا کودکان آینده

ده است. محقق به دنبال پاسخ به این سؤال است که تکفل و سرپرستی کودکان در دولت و خانوا
 چگونه است. ؟عها؟فقه امامیه با توجه به داستان حضرت مریم

 شناسیمفهوم. 2

 . کودک در لغت1 -2
 (3/3117، 1379معنای صغیر و فرزندی است که به حد بلوغ نرسیده باشد. )معین، کودک به

 اصطلاح. کودک در 2 -2
سالگی، پرورش اندام و تقویت غذا آغاز دوره کودکی شامل مراحل مختلفی است؛ ابتدای سه 

سالگی دوره هوشیاری کودک است. در این دوران، کودک ابتدا آلت سالگی تا هفتشود و از سهمی
برای سالگی تا بلوغ، فرد از کودکی خارج شده و مسائل جنسی شناسد و از هفتتناسلی خود را می
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ای ویژه است که گردد. دوران کودکی، دورهشود و نسبت به زندگی اجتماعی علاقمند میاو حل می
اند، روز کودک بودهقانون، طرز تفکر و روحیه مخصوص به خود دارد و بزرگسالان، هرچند خود یک

 (332، ص1363طور کامل در وجود کودک نفوذ کنند. )شکیباپور، توانند بهنمی
 فالت. ک3 -2

معنای ضمان و تعهد است. واژه کفالت اعم از ضمان است؛ کفالت در لغت عرب، اسم مصدر و به
گر متعلق آن مال باشد، بهبه دهد و چنانچه معنای ضمان می« تکفلت المال»صورت طوری که ا

، شود. )رازیکار گرفته می، در معنی کفالت به«تکفلت النفس»متعلق آن نفس باشد، و گفته شود 
1310) 

 . کفالت در اصطلاح4 -2
اند؛ یعنی به موجب آن، کفیل معنای تعهد به نفس تفسیر کردهدر اصطلاح فقهی، برخی کفالت را به

له متعهد و بدهکار است، برای متعهدله حاضر کند شود مکفول را که نسبت به مکفولمتعهد می
معنای حدفاصل به« حضن»ت از (. کفالت اعم از حضانت است. حضان4/151، 1389)شهیدثانی، 

شود )ابن اثیر ( و پهلو نیز در این معنا لحاظ می13/122، 1408زیر بغل تا پهلو است )ابن منظور، 
 (.1/400، 1384جزری، 

معنای ( و در اصطلاح، به4/472، 1405معنای حفظ و صیانت است )خوانساری، حضانت به
طور کلی بر فرزند مور مرتبط با تربیت است. والدین بهولایت بر طفل و مجنون برای تربیت و انجام ا

شود؛ بلکه حضانت برای پدر ثابت شده و ولایت دارند و با اقدام نکردن مادر، ولایت او ساقط نمی
، ولایت بر پدر و جد ثابت می شود. در صورت عدم اقدام این افراد، ولایت در صورت اقدام نکردن پدر

کم و سپس عدول مؤ  (.4/473، 1405گیرد )خوانساری، منین قرار میبرعهده حا

 . تعریف فقها از کفالت5 -2

معنای اقتدار و تسلط بر کودک در انجام امور و ارائه خدمات لازم در دو بعد پرورش کفالت به
 (3/238، 1363جسمانی و تربیت عاطفی و اخلاقی و تأمین امنیت روانی است. )شیخ طوسی، 
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 . وظایف والدین3

در دوره کودکی حقوقی بر گردن والدین دارند؛ زیرا این دوره دوران ضعف است )ر.ک.، حج:  کودکان
کید بیشتری بر حقوق کودکان از سوی خداوند شده است.67؛ غافر: 54؛ روم: 5  ( و تأ

 . انتخاب همسر و شير مادر 1 -3

ارش شده است و در روایات اسلامی بر انتخاب همسر شایسته و مادر خوب برای کودکان بسیار سف
است، نکوهش شده است. « خضراء الدمن»انتخاب همسر زیبا که در خانواده ناسالم رشد کرده و 

گیری شخصیت کودک بسیار مهم است و حتی دوران ( نقش مادر در شکل14/19، 1414)حرعاملی، 
کی مادر در شکل ک.، گیری شخصیت کودک مؤثر است )ر.شیرخوارگی نیز تأثیر بسزایی دارد. پا

( و این تأثیر از زمانی که کودک در رحم است تا دوران شیرخوارگی و بعد از آن ادامه 30 -28مریم: 
 (.233یابد )ر.ک.، بقره: می

 . عدالت و انصاف2 -3

 ؟ص؟عدالت عبارت است از: محبت و توجه به فرزندان و پرهیز از هرگونه تبعیض میان آنها. پیامبر 
ب   »رعایت عدالت حتی در تعداد بوسیدن فرزندان را مهم دانسته و فرموده است:  ح  عالی ی  إن   الله  ت 

؛ همانا خداوند دوست دارد که میان فرزندان خود به عدالت  ل  ب  ق  ی ال  ی ف  ت  م  ح  ک  لاد  و 
 
ن  أ ی  وا ب  ل  د  ع  ن  ت 

 
أ

عدالت، فرزندان را به تعادل روحی (. 16/4450، 1419)متقی، « رفتار کنید، حتی در بوسیدن
توزی، احساس حقارت دهد و همچنین آنان را از کینهنفس میرساند و به آنها امید و اعتمادبهمی

 کند.جویی محافظت مییا سرکشی و ستیزه

 آموزش و تربيت کودکان .3-3

سازنده در گفتار سوره نساء از مؤمنان خواسته است تا برخوردی شایسته و  8و  5خداوند در آیات 
شمارد که با دوران کودکی را دوران سفاهت می ؟ع؟و رفتار با کودکان داشته باشند. امام صادق

گون، از جمله تغذیه و آموزش و پرورش، این سفاهت به  تربیت مربیان و استفاده از ابزارهای گونا
 (.2/442، 1415شود )عروسی حویزی، بلوغ و رشد فکری، اقتصادی، جسمی و جنسی تبدیل می
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 حکم سرپرستی کودکان در فقه اماميه.4

در ابواب ارث، حدود، قصاص، دیات، نکاح، طلاق و ولایت، شماری از منابع فقهی شیعی به پیروی 
در خلال مباحث نکاح، به بسیاری از حقوق کودک و « احکام الاولاد»از برخی منابع حدیثی در باب 

شماری از این مسائل، آدابی مستحب درباره فرزندان است )ابن زهره، اند؛ هرچند فرزند پرداخته
 (.1/489، 1415؛ انصاری، 31/222، 1981؛ نجفی، 8/313، 1419؛ شهید ثانی، 1417

 . شرایط سرپرست1 -4
خواهد نگهداری و تربیت کودک را برعهده بگیرد، باید سلامت عقلی . عقل: کسی که می1 -1 -4

اند و رود. فقها نیز این شرط را پذیرفتهون عقل، فلسفه حضانت از بین میداشته باشد؛ زیرا بد
؛ 1413مذاهب چهارگانه اهل سنت و شماری از فقهای شیعه بر آن اتفاق نظر دارند. )شهیدثانی، 

 (1399؛ نجفی، 1185؛ بحرانی، 1413؛ خوانساری، 1413علامه حلی، 
گهدارنده باید سلامت جسمانی داشته . قدرت نگهداری و سرپرستی: سرپرست و ن2 -1 -4

گیردار مبتلا نبوده و مسن نباشد. )شهیدثانی، باشد و به بیماری ( شهید اول 1/726، 1413های وا
فر  من المجذوم »نیز از قول برخی این شرط را بیان کرده و به حدیث نبوی استناد جسته است: 

تا، پذیرد )بحرانی، بیاین شرط را نمی (. صاحب حدائق8/431، 1412)حرعاملی، « فرارک من الاسد
 (.31/289، 1392؛ نجفی، 25/91

گر سرپرست و نگهدارنده سلامت اخلاقی نداشته باشد، تربیت 3 -1 -4 . شایستگی اخلاقی: ا
گیرد. گروهی از فقها، عدالت را در سرپرست و نگهدارنده لازم کودک در معرض خطر قرار می

( برخی 25/93تا، ؛ بحرانی، بی1/469، 1413؛ عاملی، 6/40، 1363 اند. )ر.ک.، شیخ طوسی،دانسته
گیرد مارداری و نگهداری کودک از مهربانی مادر سرچشمه مییدانند؛ زیرا تدیگر عدالت را لازم نمی

(. 3/265، 1357؛ حلی، 3/102، 1419؛ حلی، 31/289، 1392و ربطی به عدالت ندارد )نجفی، 
(. از مجموع سخنان 1/582، 1381رط دانسته، نه عدالت را )عاملی، شهیدثانی، فاسق نبودن را ش

شود که شرط بودن یا نبودن عدالت، مستند به روایت یا نص خاصی در مسئله نیست و روشن می
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فقها در پذیرش آن به فلسفه حضانت نظر دارند. بنابراین، در مسئله سرپرستی و نگهداری، باید 
 ارنده رعایت شود تا در تربیت کودک مؤثر باشد.نکات اخلاقی در سرپرست و نگهد

کند باید کسی که از کودک نگهداری می»گویند: . اسلام: برخی فقهای امامیه می4 -1 -4
؛ 1/581، 1381؛ عاملی، 2/40، 1363؛ طوسی، 2/336، 1392)موسوی خمینی، « مسلمان باشد

 (.25/90تا، ؛ بحرانی، بی1/468، 1413عاملی، 
اند، آیه هم فقهای شیعه: دلیل مهم فقهای شیعه و کسانی که این شرط را پذیرفتهاول( دلیل م

(. شهیدثانی، فاسق 11)نساء: « لاین سبین علی المسلمیجعل الله للکافریو لن »و روایت زیر است: 
(. بنابراین، چون سرپرستی و نگهداری به 1/582، 1381نبودن را شرط دانسته، نه عدالت را )عاملی، 

ای سلطه است، باید از فردی باشد که در هدایت کودک مؤثر است. صاحب جواهر بعد از ذکر نهگو
مسلمان از کافر برای نگهداری کودک مسلمان سزاوارتر است؛ زیرا ترس »نویسد: این دو دلیل می

ای به وجود آید که سبب انحراف عقیده او شود و مطابق اخلاق و رود که در کودک روحیهآن می
 (.31/287، 1392)نجفی، « کات او رشد نکندمل

گر سفر مادر از روستا به شهر باشد، او ». سکنی در محل ثابت: شیخ طوسی قائل است: 5 -1 -4 ا
اند ( برخی علما قول شیخ را نپذیرفته6/40، 1363)طوسی، «. سزاوارتر است برای نگهداری کودک

، 1413ست که مسئله دلیل روشنی ندارد )عاملی، (. صاحب مدارک بر این باور ا1/582، 1381)عاملی، 
کم می(. صاحب جواهر این شرط را نمی6/469 داند )نجفی، پذیرد و اطلاق دلایل حضانت را حا

 (.3/83، 1369همین قول را پذیرفته است )طوسی، « خلاف»(. شیخ نیز در کتاب 31/289، 1392
گر نگهداری کودک برعهد6 -1 -4 ه مادر باشد و مادر ازدواج کند و پدر زنده . عدم ازدواج مادر: ا

رود. این حکم بین فقهای شیعه اجماعی است )شیخ مفید، باشد، حق سرپرستی مادر از بین می
جا، ؛ بحرانی، بی1/469، 1413؛ عاملی، 1/582، 1381؛ عاملی، 3/83، 1369؛ طوسی، 6/41، 1363

 (.3/102، 1419؛ علامه حلی، 1418؛ حلی، 31/292، 1392؛ نجفی اصفهانی، 25/92تا، بی
. سرپرستی و نگهداری کودک در صورت جدایی پدر و مادر به طلاق: به اتفاق نظر 7 -1 -4

ذکر شده است. « رضاع و فطام»فقهای ما، در روایات قید دو سال مطرح نشده است، بلکه عنوان 
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ک دوره ک باید در اختیار مادر ای که کودچون دوران شیردهی غالبا  بیش از دو سال نیست، ملا
؛ صاحب 25/88تا، ؛ بحرانی، بی2/514، 1369باشد، دو سال در نظر گرفته شده است )حلی، 

 ، ، 1357؛ فخرالمحققین، حلی، 313 -2/312، 1392نی، ی؛ موسوی خم292 -31/290، 1392جواهر
، 1413؛ علامه حلی، 194، 141؛ محقق حلی، 459 -5/458، 1369؛ شهید اول، 265 -3/264
؛ فیض 201 -2/200، 1410؛ فاضل ابی، 1/101، 1416؛ فاضل هندی، 18/204، 1410؛ مروارید، 2/577

 (.152ص/1346؛ مجلسی اول، 192 -2/191، 1192؛ طباطبایی، 372 -2/371، 1395کاشانی، 
گر کودک پیش از دو سال از شیر گرفته شد، دوران نگهداری به »نویسد: صاحب جواهر می آیا ا

؟ در نتیجه، دوران کودکی سزاوار "فاذا فطم فالاب احق منها"رسد، چنانچه در روایت آمده: میپایان 
 (.31/290، 1392)نجفی، « است پیش مادر باشد

: این مسئله مورد اتفاق فقهاست که با 8 -1 -4 . سرپرستی کودک در صورت مرگ پدر یا مادر
گر مادر ازدواج ری منتقل میمرگ یکی از والدین، نگهداری و سرپرستی کودک به دیگ شود، حتی ا

، 1369؛ طوسی، 44 -6/43، 1363کرده باشد یا برای کودک وصی و قیم تعیین شده باشد )طوسی، 
، 1392؛ عاملی، 25/95تا، جا، بی؛ بحرانی، بی1/47، 1413؛ عاملی، 3/426، 1398؛ حلی، 59، 3/85

 (.2/192، 1192؛ طباطبایی، 5/459، 1369؛ عاملی، 31/293
بازدارندگی ازدواج مادر از سرپرستی کودک زمانی است که پدر کودک زنده باشد. به مقتضای 
نص قانونی، در مواردی که نزاع درباره کودک بین وارثان پیش آید، مادر برای سرپرستی سزاوارتر 

بر این ( صحیحه ابن سنان نیز 1/582، 1381است، به شرط اینکه ازدواج نکرده باشد. )شهید ثانی، 
)حرعاملی، « ه مالهیدفع الیدرک ویخرجه من حجرها حتی یس للوصی ان یول»مطلب دلالت دارد: 

(. در صورت مرگ هر دو والد، طبق قول مشهور، سرپرستی به جد پدری منتقل 15/179، 1381
 (.31/296، 1392شود؛ زیرا او ولایت بر مال و دیگر امور کودک را دارد )نجفی، می
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 ؟عها؟ثر در داستان قرآنی حضرت مریم. عوامل مؤ5

 . توصيف اجمالی حضرت زکریا1 -5

 پیامبر الهی است؛ ؟ع؟حضرت زکریا •
 نام مبارک حضرت زکریا در قرآن هفت بار در سه سوره آمده است؛ •
( و از نوادگان دختری حضرت 397، ص1379نسب او از پسر یعقوب نبی است )شبستری،  •

 (؛310ص، 1386داود است )نیشابوری، 
 (.1/436، 1412است )طبرسی،  ؟عها؟حضرت زکریا شوهر خاله حضرت مریم •

 تحت کفالت زکریا ؟عها؟. حضرت مریم2 -5

، پدرش عمران از دنیا رفت و برای مراقبت او، مادرش او را به ؟عها؟در زمان کودکی حضرت مریم
 ؟عها؟مسئله کفالت حضرت مریمالمقدس برد و تسلیم عابدان و پارسایان مقیم آنجا نمود. در بیت

اش بود، مسئولیت ای شوهر خالهاختلاف به وجود آمد. سرانجام زکریا که پیامبر آن عصر و به گفته
کشی روی آوردند که قرعه به نام او درآمد کفالت او را به عهده گرفت و برای قطع نزاع، به قرعه

ا ب ق  (: »1/436، 1412)طبرسی،  ه  ب   ا ر  ه  ل  ب   ق  ت  ا ف  یه  ل  ل  ع  خ  ا د  م  کل   کر یا  ا ز  ه  ل  ف   ک  ا و  ن  س  ا ح  ات  ب  ا ن  ه  ت  ب  ن 
 
أ ن  و  س  ول  ح  ب 

ن   اللّ     د  اللّ    إ  ن  ن  ع  و  م  ت  ه  ال  ا ق  ذ  ک ه  ی ل  ن  
 
ر یم  أ ال  یا م  ا ق  ق  ز  ا ر  ه  د  ن  د  ع  ج  ر اب  و  ح  م  کر یا ال  اء  ز  ن  یش  ز ق  م   یر 

اب   س  یر  ح   (.37عمران: ل)آ« ب غ 
کره: 1 -2 -5 با طهارت و به دور از آلودگی، گناه و رذایل اخلاقی  ؟عها؟حضرت مریم. پرورش مریم با

؛ »پرورش یافت:  ین  م  ال  ع  اء  ال  ی ن س  ل  ک ع  ا ف  ط  اص  ر ک و  ه   ط  ک و  ا ف  ط  ن   اللّ    اص  ر یم  إ  لائ کة  یا م  م  ت  ال  ال  ذ  ق  إ  و 
ر   ی ل  ت  ن  ر یم  اق  ین  یا م  کع  ا ع  الر   ی م  کع  ار  ی و  د  ج  اس  ک و   (.43 -42عمران: )آل« ب  

ان  ر ب  »: ؟عها؟. دعا و نیایش حضرت مریم2 -2 -5 ر  م  ت  ع 
 
أ ر  ت  ام  ال  ذ  ق  نی   إ  نی   إ  ط  ا فی  ب  ك  م  ر ت  ل  ذ  ن 

نی   ل  م  ب   ق  ت  ا ف  ر  ر   ح  م   م  نت  الس  
 
ك  أ ن   ل  یإ  ع   (35 عمران:)آل«. یع  ال 

ن   ». ایمان و تسلیم در برابر اراده الهی: 3 -2 -5 ت  إ  ق   یقال  ت  ت  ن  ن  ک  ك  إ  ن  من  م  وذ  ب الر  ح  ع 
 
)مریم: « ایأ

ای بود که سراسر وجود مریم را فرا گرفت. بردن نام خداوند رحمان و توصیف (. این نخستین لرزه18
 (.3/84، 1353)مکارم شیرازی، او به رحمت عامه، تشویق به تقوا و پرهیزکاری است 
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برای حفظ  ؟عها؟. نقش دعا و توکل بر خدا در تربیت فرزند: دعای مادر حضرت مریم4 -2 -5
م  »دهد: معنویت فرزندش، اهمیت دعا و توکل به خدا در تربیت دینی کودک را نشان می ی  ر  ا م  ه  ت  ی  م   س 

ن  الش    ا م  ه  ت  ی   ر  
ذ  ا ب ک  و  ه  یذ  ع 

 
ی أ ن   إ  یم  و  ان  الر  ج  ط  ا »(؛ 36عمران: )آل« ی  ه  ت  نب 

 
أ ن  و  س  ول  ح  ب  ا ب ق  ه  ب   ا ر  ه  ل  ب   ق  ت  ف 

ا ر ی  
ک  ا ز  ه  ل  ف   ک  ا و  ن  س  ا ح  ات  ب  فرزند خود را وقف  ؟عها؟(. همچنین، مادر حضرت مریم37عمران: )آل« ن 

ن  ی ن  »خداوند کرد:  ان  ر ب   إ  ر  م  ت  ع 
 
أ ر  ت  ام  ال  ذ  ق  نت  إ 

 
ک  أ ن   ی إ  ن   ل  م  ب   ق  ت  ا ف  ر  ر   ح  ی م  ن  ط  ی ب  ا ف  ک  م  ر ت  ل  ذ 

یم   ل  ع  یع  ال  م  ک، محیط سالم و (. این اقدامات نشان3عمران: )آل« الس   دهنده اهمیت نیت پا
؛ علامه طباطبایی، 2/426، 1353سرپرستی صالح در تربیت دینی کودک است )مکارم شیرازی، 

1378 ،3/259.) 
 های زندگیو نقش مادر در تربیت فرزندان برای مواجهه با چالش ؟عها؟. حضرت مریم3 -5
ا» ی   س  ن  ا م  ی  س  نت  ن  ک  ا و  ذ  ل  ه  ب  ت   ق  ی م  ن  ت  ی  ا ل  ت  ی  ال  ة  ق  ل  خ  ع  الن   ذ  ی ج  ل  اض  إ  خ  م  ا ال  ه  اء  ج 

 
أ  (23)مریم: «. ف 

با توکل به خداوند و یاری الهی،  ؟عها؟ها: حضرت مریم. اعتماد به خداوند در سختی1 -3 -5
مرحله دشوار زایمان را با موفقیت پشت سر گذاشت. این رویداد نمودی از استقلال شخصیت و 

 (.7/43، 1386تربیت معنوی اوست )قرائتی، 
در محیطی سرشار از  ؟عها؟. توجه به نیازهای روحی و معنوی: رشد حضرت مریم2 -3 -5

در این سوره نمادی از فضایی است که « محراب»صورت گرفت. واژه معنویت و ارتباط با خدا 
ن ی»کرد: نیازهای روحی و معنوی او را برطرف می ز  ح   ت 

لا  
 
ا أ ه  ت  ح  ن ت  ا م  اه  اد  ن   (.24)مریم: « …ف 

ک نشان می ؟عها؟داستان حضرت مریم دهد که تربیت دینی و اخلاقی کودکان باید شامل نیت پا
ن محیط امن و معنوی، توجه به نیازهای عاطفی، تشویق به اخلاق نیکو، والدین، فراهم کرد

، 1353ها باشد. )مکارم شیرازی، استفاده از دعا و توکل به خدا، و آموزش مقاومت در برابر چالش
 (7/43، 1386؛ قرائتی، 2/428

 ها( با فقه اماميه. مقایسه)یافته6

 در قرآن ؟عها؟ن در فقه امامیه و داستان حضرت مریم. مقایسه تطبیقی تکفل و سرپرستی کودکا1جدول 
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 . تحليل منابع فقهی و روایات7
 . شایستگی سرپرست1 -7

دلیل شایستگی معنوی و اخلاقی، سرپرستی حضرت به ؟ع؟، حضرت زکریا؟عها؟در داستان حضرت مریم
ا»را برعهده گرفت:  ؟عها؟مریم ی   ر ق  ا ش  ان  ک  ا م  ه  ل  ه 

 
ن  أ ت  م  ذ  ب  ت  م  إ ذ  ان  ر ی  اب  م  ت  ک  ی ال  ر  ف  ک  اذ   (. 16)مریم:« و 

کدامنی و تقوا مشهور به ؟عها؟تحلیل: حضرت مریم ک، به پا دلیل تربیت صحیح در محیطی پا
گیشد.  دهنده تأثیر تربیت صحیح در محیط امن و ها از کودکی در او شکل گرفت و نشاناین ویژ

 (.13/23، 1353معنوی است )مکارم شیرازی، 
 نکات مهم در سرپرستی کودکان:

را به زکریا سپرد که اهمیت انتخاب سرپرست شایسته را  ؟عها؟خداوند سرپرستی حضرت مریم-
 (2/436، 1412دهد. )طبرسی، نشان می

 آدرس فقه امامیه ؟عها؟داستان حضرت مریم موضوع
 

 شایستگی سرپرست
انیتییخییاب سییییییرپیرسییییییتییی حضییییییرت 

کشی و به مشورت با قرعه ؟عها؟مریم
گذاشته شد، که در نهایت حضرت 

ترین فرد برای شیییییایسییییته ؟ع؟زکریا
 این وظیفه شناخته شد.

باید در انتخاب سییییرپرسیییییت 
صلاحیت و شایستگی فرد از 
نظر اخلاقی، تربیتی و مییالی 

 در نظر گرفته شود.

 
شییییییخ طوسیییییی، 

1369 ،723 

 
 تربیت اخلاقی

تربیییت معینیوی و اخلاقی تحییت 
 نظارت زکریا

سییییرپرسییییت موظف به تربیت 
 دینی و اخلاقی کودک باشد.

امییام خییمییییینییی، 
1392 ،2/625 

 
 تامین نیازهای کودک

هیییای حضیییییییرت زکیییرییییا تیییمیییام نیییییییاز 
 را تأمین کرد. ؟عها؟مریم

های کودک تأمین نفقه و نیاز 
 بر عهده سرپرست است.

عیییلامیییه حیییلیییی، 
1413 ،2/134 

 
 مسئولیت الهی

به  ؟عها؟سییییرپرسییییتی حضییییرت مریم
عنوان امانتی الهی به حضییرت زکریا 

این مسئولیت را سپرده شد، که او 
 با دقت و تعهد انجام داد.

سییییرپرسییییتی کودک به عنوان 
امییانییتییی الییهییی شیییییینییاخییتییه 

شییود و سییرپرسییت باید در می
 گو باشد.برابر خداوند پاسخ

 
، 1391کیییلییییییینیییی، 

2/214 
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پرورش نیکو: سرپرست موظف است کودک را به بهترین شکل تربیت کند. )مکارم شیرازی،  -
1353 ،2/426) 
شایستگی سرپرست: اخلاق و ایمان از معیارهای اصلی انتخاب سرپرست است. )مکارم  -

کید شده 2/426، 1353شیرازی،  ( در روایات، به شایستگی اخلاقی، دینی و تربیتی سرپرست تأ
س»ست: ا و  ر د  ف  ة  ال  ن   ه  ج  ان  ل  ک   ، ه  ن  ه  ع  د  ف   ی  ا وک  یم  ت  ل  ی  ف   ک  ن    (.250، ص1404)شیخ صدوق، « م 

 . شایستگی سرپرست در فقه اماميه1 -1 -7

؛ 1/469، 1413؛ عاملی، 6/40، 1363سرپرست از نظر اخلاقی و دینی شایسته باشد. )شیخ طوسی،  -
 (25/93تا، بحرانی، بی

 (1/726، 1413توانایی مالی و تربیتی داشته باشد. )شهید ثانی،  -
 (2/132، 1413طور کامل رعایت کند. )علامه حلی، حقوق کودک را به -
 (625 -2/623، 1392سرپرست باید عادل، امین و توانمند باشد. )موسوی خمینی،  -
کید فقهاست.جمع -  بندی: شایستگی سرپرست مستحب و مورد تأ

 تربيت معنوی و اخلاقی . 2 -7

ول  »به مقامات بالای معنوی رسید:  ؟ع؟تحت تربیت حضرت زکریا ؟عها؟حضرت مریم ب  ا ب ق  ه  ب   ا ر  ه  ل  ب   ق  ت  ف 
ا ر ی  

ک  ا ز  ه  ل  ف   ک  ا و  ن  س  ا ح  ات  ب  ا ن  ه  ت  نب 
 
أ ن  و  س   (37عمران:)آل« ح 

ک و تحت سرپرس ؟عها؟تحلیل: خداوند حضرت مریم تی پیامبری صالح قرار داد. را در محیطی پا
دهد. )مکارم این امر اهمیت فراهم آوردن محیط امن و معنوی برای رشد فرزندان را نشان می

 (2/426، 1353شیرازی، 
فرمایند: کودک در هفت می ؟ع؟. تربیت معنوی و اخلاقی در فقه امامیه: امام صادق1 -2 -7

به تعلیم و آموزش، و هفت سال سوم به  سال اول زندگی به بازی سرگرم است، هفت سال دوم
لال  »شناخت احکام حلال و حرام:  م  الح  ل   ع  نین  و  یت  بع  س  تاب  س  م  الک  ل   ع  نین  و  یت  بع  س  ب  س  لع  لام  ی  الغ 

نین   بع  س  رام  س  کلینی، « و  الح  علی »(. وظیفه سرپرست 21/473، 1414؛ حرعاملی، 6/47، 1391)



  

 

ل و 
تکف

ستی
سرپر

 
دکا

کو
؟عها؟

ریم
ت م

ضر
ن ح

ستا
ه دا

ی ب
گاه

ه: ن
مامی

قه ا
ر ف

ن د
 

 

109 

، 1392)موسوی خمینی، « اهیطفل و یعلمه ما یحتاج إلیه فی دینه و دنالحاضن أن یؤدب ال
 (، تربیت معنوی و اخلاقی کودکان در فقه امامیه مستحب موکد است.2/625

 . تأمين نيازهای مادی3 -7

 ؟عها؟. تأمين نيازهای مادی حضرت مریم1 -3 -7

دهنده نیازهای مادی، نشانرساند، علاوه بر می ؟عها؟تحلیل: روزی که خداوند به حضرت مریم
نیز با محبت و توجه، نقش مهمی در  ؟ع؟توجه به نیازهای عاطفی و معنوی اوست. حضرت زکریا

 (.37عمران: ایجاد آرامش داشت )ر.ک.، آل

 . تأمين نيازهای مادی کودک در فقه اماميه2 -3 -7

واجبة ما دام الطفل فی النفقة علی الحاضن »تأمین نیازهای مادی کودک بر عهده سرپرست است: 
بر سرپرست واجب است که نیازهای کودک، از جمله »(؛ 2/134، 1413)علامه حلی، « حضانته

ک و مسکن را تأمین کند ک، پوشا (. آیات، روایات و نظرات فقها 2/625، 1392)خمینی، « خورا
 دهد.اثبات وجوب نفقه کودک را نشان می

 . مسئوليت الهی4 -7

، 1412ای الهی به حضرت زکریا سپرده شد. )طبرسی، عنوان وظیفهبه ؟عها؟سرپرستی حضرت مریم
ای الهی بیان شده است عنوان وظیفهدر روایات شیعه، اهمیت سرپرستی کودکان به (1/436

کلینی،  ای به مالک اشتر در مورد رعایت حقوق ضعیفان و در نامه ؟ع؟امام علی. (2/214، 1391)
م  اللّ    »کودکان فرمود:  ه  ة  ل  یل  ین  لا  ح  ذ 

ن  ال   ی م  ل  ف  ة  الس   ق  ب  ی الط   (. 53، نامه 1368)شریف رضی، « …اللّ    ف 
طبق روایات، کودکان امانتی از طرف خدا هستند و سرپرست در مقابل این امانت مسئولیت دارد؛ 

 بنابراین مسئولیت سرپرستی کودک واجب است.
 گيری. نتيجه8

کید بر داستان حضرت مریمبررسی تکفل و  ، ابعاد قرآندر  ؟عها؟سرپرستی کودکان در فقه امامیه با تأ
و  ؟عها؟سازد. داستان حضرت مریمهای اسلامی را روشن میمهم جایگاه این موضوع در آموزه
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پذیری و حمایت از ، الگویی از مسئولیتقرآن کریمدر  ؟ع؟سرپرستی ایشان توسط حضرت زکریا
کید میدهد و بر اهمیت جنبهکودکان نیازمند ارائه می کند. های عاطفی و معنوی این وظیفه تأ

دهد که سرپرستی کودکان، علاوه بر تأمین نیازهای مادی، شامل تربیت این داستان نشان می
امامیه با وضع قوانین دقیق و کامل،  معنوی و رشد و تعالی اخلاقی و روحی آنها نیز هست. فقه

شرایط و وظایف سرپرستان را مشخص کرده و بر لزوم رعایت عدالت، محبت و تأمین نیازهای مادی 
کید دارد. تطبیق آموزه دهد که این دو های قرآنی با مبانی فقه امامیه نشان میو معنوی کودک تأ

کنند. در این کان نیازمند ارائه میصورت مکمل، نظامی کامل برای حمایت از کودمنبع به
های وظیفه فردی و مسئولیت اجتماعی برای تقویت بنیانعنوان یکچارچوب، سرپرستی به

 شود. اخلاقی و انسانی جامعه معرفی می
های معاصر های قرآنی و فقهی در مواجهه با چالشپژوهش حاضر بر ضرورت توجه به آموزه

کی تواند به ارائه راهکارهای عملی ها میکند. احیای این آموزهد میمرتبط با سرپرستی کودکان تأ
های سرپرست، اصلاح نظام سرپرستی در جوامع اسلامی و کاهش آسیببرای حمایت از کودکان بی

عنوان تواند بهشود، میالهام گرفته می ؟عها؟اجتماعی منجر شود. الگویی که از داستان حضرت مریم
رپرستان و نهادهای اجتماعی در جهت تحقق عدالت، محبت و تکامل راهنمایی جامع برای س

 معنوی در فرآیند سرپرستی کودکان به کار گرفته شود.

 فهرست منابع
. قم: مؤسسه امیرالمؤمنین1372) قرآن کریم          *   .؟ع؟(. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر
 ناالاسلام اصفهانی، علی نقی. تهران: بییض( گردآوری: شریف رضی. مترجم: ف1368) البلاغهنهج      *

. تهران.. دار ث والأثریب الحدیغر یة فیالنها(. 1384ابن اثیر جزری، مبارک بن محمد )   التفسیر
. قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه السرائر(. 1375ابن ادریس، محمد بن احمد ) 

 قم.
إلی علم(. 1417ابن زهره القیروانی )   . تهران: چاپ ابراهیم بهادری. الأصول والفروع یغنیه النزوع 

 احیاء التراث العربی. . بیروت: دار لسان العرب(. 1408ابن منظور، محمد بن مکرم ) 
 یه. الکتب العلم. بیروت: دار الفقه علی المذاهب الأربعة(. 1424اجزیری، عبدالرحمن بن محمد عوض ) 
 . تهران: دانشگاه تهران. حقوق خانواده(. 1376امامی، اسدالله؛ صفایی، حسین ) 
 . تهران: انجمن اولیاء و مربیان. اسلام و تعلیم و تربیت(. 1372امینی، ابراهیم ) 
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 الاحیاء التراث العربی . بیروت: دار کتاب النکاح(. 1415انصاری، مرتضی بن محمدامین ) 
 جا، بی نا. . بیالحدائق الناضرةتا(. )بی بحرانی، یوسف بن احمد 
 . قم: رضی. جامع الأخبار(. 1363الدین شعیری )تاج 
 . قم: مؤسسه آل البیت لاحیاء التراث. وسائل الشیعة إلی تحصیل مسائل الشریعة(. 1414حر عاملی، محمد بن حسن ) 
ع(. 1398حلی، احمد بن محمد بن فهد )  . المذهب البار  . قم: انتشارات العطار
 . قم: اسماعیلیان. ة الأحکام فی معرفة الأحکامینها(. 1369حلی، حسن بن یوسف ) 
 . قم: مؤسسه نشر اسلامی. قواعد الأحکام(. 1419حلی، حسن بن یوسف بن مطهر ) 
 . قم: اسماعیلیان. ضاح الفوائد فی شرح الفوائدیإ(. 1357حلی، محمد بن حسن )فخرالمحققین( ) 
 . کاشان: محتشم. آداب رفتار با دختران(. 1379حیدری، معصومه ) 
 قم: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.  تحریر الوسیلة )کتاب النکاح(.(. 1392الله )خمینی، روح 
 تهران: مکتبه الصدوق.  جامع المدارک فی شرح مختصر النافع.(. 1405) خوانساری، سید احمد 
 . قم: پژوهشکده حوزه و دانشگاه. در تربیت دینی ؟عهم؟بیتو اهل ؟ص؟سیره پیامبر(. 1386داودی، محمد ) 
 . مصر: چاپ سری. الصحاح مختار(. 1310رازی، محمد بن أبی بکر ) 
 . تهران: فروغی. شناسیروان معارفالدایرة(. 1363الله )شکیباپور، عنایت 
 قم: مجمع الفکر الْسلامی.  ة.یالروضة البه(. 1389الدین بن علی )شهید ثانی، زین 
 قم: بی نا. مسالک الأفهام إلی تنقیح شرائع الإسلام.(. 1419الدین بن علی )شهید ثانی، زین 
 . قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. من لا یحضره الفقیه(. 1404شیخ صدوق، محمد بن علی بن بابویه ) 
 . قم: مؤسسه آل البیت لاحیاء التراث. الریاض المسائل(. 1192طباطبایی، سید علی ) 
 . قم: مؤسسه آل البیت لاحیاء التراث. ریاض المسائل(. 1382طباطبایی، سید علی ) 
 . قم: شریف رضی. مکارم الأخلاق(. 1412بن فضل )طبرسی، حسن  
 . تهران: مکتبه المرتضویه. المبسوط(. 1363طوسی، محمد بن حسن ) 
 . قم: انتشارات اسلامی. الخلاف(. 1369طوسی، محمد بن حسن ) 
إلی تنقیح شرائع الإسلام(. 1381الدین بن علی )عاملی، زین   یه. . قم: مؤسسه المعارف الْماممسالک الأفهام 
 . قم: انتشارات اسلامی. ة المرامینها(. 1413عاملی، سید محمد ) 
 احیاء التراث العربی. . بیروت: دار اللمعة الدمشقیة(. 1369عاملی، محمد بن مکی )شهید اول( ) 
 . قم: انتشارات اماعلیان. تفسیر نور الثقلین(. 1415عروسی حویزی، عبد علی بن جمعه ) 
 . قم: مؤسسه نشر اسلامی. قواعد الأحکام(. 1413)علامه حلی، حسن بن مطهر  
 . قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. مختلف الشیعة(. 1413علامه حلی، حسن بن یوسف ) 
. مترجم: نیری بروجردی، عبدالکریم. تهران: مرکز تفسیر المیزان(. 1378علامه طباطبایی، سید محمدحسین ) 

 نشر فرهنگی رجاء. 
 نا. . تهران. بیدوره فقه کامل فارسییک(. 1346تقی )علامه مجلسی، محمد  
 . قم: انتشارات اسلامی. کشف الرموز فی شرح المختصر النافع(. 1410الدین )فاضل ابی، زین 
 . قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. کشف اللثام عن قواعد الأحکام(. 1416فاضل هندی، بهاالدین محمد ) 
 . تهران: مدرسه عالی شهید مطهری. ح الشرائعیمفات(. 1395)فیض کاشانی، محمد بن مرتضی  
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 هایی از قرآن. . تهران: مؤسسه فرهنگی درستفسیر نور(. 1386قرائتی، محسن ) 
 تهران: گنج دانش. حقوق مدنی )عقود مدنی(.(. 1402کاتوزیان، ناصر ) 
 الثقلین. . مترجم: حسین استادولی. قم: دار اصول کافی(. 1391کلینی، محمد بن یعقوب ) 
 الکتب العلمیه. . بیروت: دار کنز العمال(. 1419الدین )متقی، علی بن حسام 
 . اصفهان: مرکز القائمة للدراسات الکمبیوتریة. بحار الأنوار(. 1398مجلسی، محمدباقر ) 
 تهران: قسم الدراسات الْمامیه.  .المختصر النافع فی فقه الإمامیه(. 1410محقق حلی، جعفر بن حسن ) 
 . بیروت: الدار الْسلامیه. الینابیع الفقهیه(. 1413اصغر )مروارید، علی 
. فرهنگ فارسی(. 1379معین، محمد )   . تهران: امیرکبیر
 الکتب الْسلامیه. . تهران: دار تفسیر نمونه(. 1353مکارم شیرازی، ناصر ) 
 . تهران: مجمع علمی و فرهنگی مجد. قی )جلد دوم(دانشنامه حقو(. 1389زاده، فهیمه )ملک 
 الکتب الْسلامیه. . تهران: دار جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام(. 1399نجفی، محمدحسن ) 
. قم: انتشارات دفتر وسائل الشیعة و مستدرکها (. 1389نوری، میرزا حسین؛ حر عاملی، محمد بن حسن ) 

 اسلامی. 
 


